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RESUMO

DEMICIO, Mauro Sérgio. Comunidade de Jesus: dialogismo, polifonia e intertextualidade
na constru¢ao da identidade quilombola. Dissertacao (Mestrado em Letras). Departamento de
Linguas Vernaculas da Universidade Federal de Rondonia. UNIR, 2012.

Essa dissertacdo tem por objetivo apresentar algumas andlises e reflexdes acerca do discurso
compreendido no processo de reconhecimento do carater remanescente de comunidades dos
quilombos atribuido a Associagdo Comunidade Quilombola de Jesus, localizada no municipio
de Sao Miguel do Guaporé, estado de Ronddnia, especialmente como esse discurso pode ter
sido social e historicamente construido, além de refletir sobre quais autores atuam nessa
construgdo € como se posicionam. Para a orientacdo da analise e das reflexdes, propde-se
inicialmente admitir a hipotese de que o discurso, parte de uma pratica social que levou ao
reconhecimento do carater remanescente de comunidades dos quilombos, assenta-se numa
construcdo histdrica através de um didlogo que estabelece com outros discursos, dentre os
quais o discurso da segunda e terceira geragao dos direitos humanos e o discurso abolicionista
e envolve, em sua construcdo, pessoas € instituigdes sociais que se utilizam de estratégias de
construgdo simbolica que operam como legitima¢do, cujo objetivo visa a
construcao/afirma¢do de uma nova identidade que se passou a atribuir aquela Comunidade.
Como procedimento metodologico, adota-se uma abordagem qualitativa dos dados e,
orientando-se pelas dimensdes das investigagdes sociais, utiliza-se das pesquisas documental,
etnografica e bibliografica para formulagao de um corpus e guia-se pelo método comparativo
como procedimento de analise. A analise ¢ apoiada nos conceitos bakhtinianos de dialogismo
e polifonia e pelo conceito de intertextualidade além de utilizar-se ainda de alguns
posicionamentos admitidos pela Analise Critica do Discurso. Seguindo uma dimensio
histérica baseada nas atividades econdmicas desenvolvidas pelos membros da Comunidade,
busca-se apresentar como, a Comunidade fora, no decorrer do tempo, alterando a forma como
se auto-identificara, até os dias atuais em que se encontram frente a construgao/afirmagao de
uma identidade social como remanescentes quilombolas e chega-se a resultados preliminares
de que histdria e discurso se convergem e se sustentam no sentido da confirmacdo de carater
remanescente de comunidades dos quilombos que fora atribuido a8 Comunidade do Seu Jesus,
muito embora a Comunidade se encontre ainda num periodo de afirmacdo dessa nova
identidade. Contudo, a conclusdao que se chega ¢ que muito mais que a necessidade de uma
reparagdo social, a importancia daquele ato politico-social, fruto de um discurso que se
concretizou no reconhecimento das terras da Comunidade do Seu Jesus, como territorio
remanescente quilombola, ¢ a necessidade da valorizagdo do sujeito negro amazonida,
guaporeano, ¢ acima de tudo, dos seres humanos que lutam e aguardam por décadas essa
valorizacgao.

Palavras-chave: Dialogismo; Polifonia; Intertextualidade; Identidade; Comunidade
Quilombola; Vale do Guapor¢.



ABSTRACT

DEMICIO, Mauro Sergio. Jesus Community: dialogism, polyphony and intertextuality in the
construction of maroon identity. Dissertation (Master of Arts). Vernacular Languages
Department at the Federal University of Rondonia. UNITE, 2012.

In this dissertation I aim at presenting some analyzes and reflections on the discourse
understood as the character of the maroon communities affiliated to Jesus Association of
Maroon Community, located in the municipality of San Miguel Guaporé, Rondonia state in
Northern Brazil. 1 discuss how this discourse may have been socially and historically
constructed, and how it may reflect on issues such as what are the authors who built this
discourse and how they position themselves. My initial hypothesis is that the discourse is
part of a social practice that led to the recognition of character of remaining maroon
communities . It is based on a historic idea by establishing a dialogue with other discourses,
one of them, the discourse of second and third generations of human rights and
abolitionist discourse. It involves people and social institutions that use building strategies
that operate as symbolic legitimization, whose objective aims to build / claim a new identity
to attribute what happened to that Community. I adopt a qualitative approach and, guided by
the dimensions of social research, I use a documentary and ethnographic literature to
formulate a corpus. I am also use a comparative method and analysis procedure. Concepts
such as Bakhtin’s dialogism and polyphony and the concept of intertextuality as well as
Critical Discourse Analysis are theoretical support to my work. Following a historical
dimension based on economic activities by community members, propose to present how the
Community has changed along the time, its self identification as a people remaining from a
maroon Community .

Keywords: Dialogism; Polyphony; Intertextuality; Identity; Maroon Community; Valley
Guapore.
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Apresentacio e introducio

Inicio este topico a partir de uma exposi¢ao que penso ser relevante para a
compreensao geral deste trabalho.

Como ponto de partida, quero afirmar que, por ser professor a mais de vinte anos,
cursar uma pos-graduacdo em nivel de mestrado ¢ para mim, como alids ¢ para a grande
maioria de meus colegas de trabalho, e quem ¢ deste meio pode confirmar isso, a realizagao
de um projeto de vida, uma realizagdo pessoal e profissional, embora tenha plena
compreensdo de que o curso ¢ apenas um pequeno passo de um longo caminho que se estende
pela frente.

Persegui esse projeto durante muito tempo, desde que conclui a graduacao em Letras
no ano de 2004 e, mesmo tendo sido reprovado por duas vezes na selecdo para um outro
programa, continuei persistente até conseguir a aprovagao, no ano de 2009, na selecdo para o
programa de mestrado académico em Letras da Universidade Federal de Rondonia.

Durante o periodo em que me preparei para as selegdes das quais participei,
dediquei-me a elaboracdo de projetos de pesquisa que foram se alterando a cada selegdo
sempre buscando adequar-se as linhas de pesquisas dos respectivos programas, contudo,
pautei-me sempre por um critério: que no trabalho de pesquisa estivesse presente a vida das
pessoas envolvidas.

Foi assim que, ao tomar conhecimento do edital para a selecdo ao programa de
mestrado em Letras da UNIR, e constatando que o programa incluia uma linha de pesquisa
em que se reunem os trabalhos de “Estudos de cultura e literatura” e, além disso, notar que a
na mesma enquadravam-se os trabalhos voltados “(...) a compreender as diferengas entre
comunidades, em termos de lingua, variedades, variacdes, falares e escritos artisticos,
localizando as caracteristicas proprias da Amazonia”, decidi pela elaboracdo de um projeto de
pesquisa a ser desenvolvido na Comunidade Remanescente de Quilombolas de Jesus,
localizada no municipio de Sdo Miguel do Guaporé, estado de Rondonia.

A escolha, por sua vez, nao se dera de forma aleatdria, desprovida de critérios, mas
se deu, sobretudo, por algumas razdes pessoais, além, ¢ 6bvio, do critério de adequagao a
linha de pesquisa do programa.

Entre as razdes pessoais esta o estreito laco que mantenho com o municipio de Sao
Miguel do Guaporé. Embora faga praticamente oito anos que 14 ndo mais resido, vivi em Sao
Miguel por, praticamente, vinte anos. Minha familia chegou naquele municipio no ano de

1985, quando ndo passava de uma pequena vila ainda em formacao, de forma que acompanhei
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todo o processo de evolucdo historica e social da cidade e, entdo, possuia um bom
conhecimento daquela localidade. Assim, imaginei que ndo seria dificil pesquisar num local
onde teria passado boa parte de minha vida, além do que, certamente seria muito prazeroso
contribuir para que houvesse algum registro académico do lugar que me acolheu por tantos
anos, € a respeito de algumas pessoas com as quais convivi.

Quanto a comunidade quilombola, hd algum tempo tinha conhecimento de sua
existéncia, pois eu havia contribuido para a instalacdo de uma escola naquela localidade
durante o periodo em que ocupei o cargo de secretdrio municipal de educagdo daquele
municipio, apods ter sido alertado, por uma professora que compunha nossa equipe
pedagobgica, de que aquela comunidade ndo possuia atendimento escolar.

Dessa forma, ainda seguindo o critério de adequacao ao programa de mestrado e meu
critério pessoal para a pesquisa, elaborei um projeto de pesquisa com o titulo “O
IMAGINARIO AMAZONICO NAS NARRATIVAS ORAIS DO QUILOMBO DE JESUS”
com o objetivo, como jid se percebe, de pesquisar as manifestagdes do imaginario da
Comunidade através da oralidade, e o submeti a avaliagao da equipe de selecao do programa.

Contudo, apoOs a aprovagdo ao programa e a preparagao para iniciar as pesquisas, ja
nas primeiras conversas que mantive com uma pessoa que escolhi como informante, a
professora Esmeraldina Leite Coelho, e apds a primeira visita a Comunidade, percebi que
dentro do prazo que dispunha, seria impossivel realizar a pesquisa seguindo o que havia
planejado, a comegar por aquilo que pretendia pesquisar.

Notei que, devido a ndo ter ido muitas vezes a Comunidade e ja fazer muito tempo
em que l4 estivera pela ultima vez, nem mesmo o patriarca, Seu Jesus, com quem eu
mantivera maior contato anteriormente, me reconhecera e, portanto, eu era absolutamente
estranho para a Comunidade. Diante disso, e pelo fato de atualmente residir a
aproximadamente quinhentos quilometros da Comunidade, seria impossivel manter uma
presenca constante a ponto de realizar a pesquisa nos moldes em que havia inicialmente
planejado.

Passei, entdo, pelo periodo durante o cumprimento dos créditos correspondentes as
disciplinas no mestrado, numa busca por adaptar o projeto de pesquisa, especialmente quanto
aos elementos a serem pesquisados ja que ndo queria abrir mao de que a pesquisa fosse

realizada sobre algum aspecto da Comunidade do Seu Jesus.
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Nesse sentido, duas disciplinas do programa de mestrado nas quais me matriculei,
contribuiram na decisdo de readequagdo do projeto: a disciplina “Andlise do Discurso e
Teorias da Enunciagdo”, e a disciplina “Discurso e identidade cultural”.

Com a primeira pude aprofundar-me um pouco mais nas reflexdes sobre a natureza
do discurso, especialmente os estudos desenvolvidos a partir da obra de Bakhtin. Embora os
trabalhos naquela disciplina tenham se concentrado nos estudos desenvolvidos pela escola
francesa de Analise do Discurso, fora nos trabalhos da Analise do Discurso Critica, a escola
anglo-saxa, que encontrei melhor aproximagdo, sobretudo no que apresenta Norman
Fairclough (1989, 1992, 1995, 2000, 2001, 2003 e 2006).

Com a segunda, foram os trabalhos a respeito da identidade, tanto individual quanto
social, que me despertou relativo interesse, principalmente os trabalhos desenvolvidos por
Stuart Hall (2003 e 2006) e Zigmunt Bauman (2005).

Dessa forma, ao tomar ciéncia de que a Comunidade do Seu Jesus passava por uma
fase de regularizacdo de suas terras, como territorio quilombola, e que isso implicava em
assumir também uma nova identidade social, decidi que poderia adequar a pesquisa com
vistas a iniciar uma investigacdo a respeito do discurso envolto nesse processo de
reconhecimento do carater remanescente de comunidades dos quilombos que se passara
atribuir a Comunidade e assim resultar num texto que pode ser entendido como a abertura de
um debate acerca do discurso que envolve a constru¢do/afirmacdo da identidade das
comunidades remanescentes de quilombos do Vale do Guaporé.

E nesse sentido que esse trabalho se apresenta: como um passo inicial para, quem
sabe, um debate futuro mais amplo e com maior aprofundamento dessa questao que relaciona
discurso e identidade social e envolve comunidades tradicionais de nossa regido.

A partir dessa adequagdo ao projeto inicial e com um novo propoésito de pesquisa,
foram realizadas as coletas de materiais, formulado um corpus e, a partir dele, realizadas
analises e reflexdes que compdem o presente trabalho.

O texto que ora apresento encontra-se dividido em trés se¢des, sendo que as duas
primeiras dizem respeito a aspectos da apresentacdo do aporte tedrico € metodoldgico que
servira de apoio a pesquisa e a ultima as analises e reflexdes realizadas a partir do corpus
delimitado para a anlise.

A Secdo I, “Discussdes tedricas”, foi dividida em trés tdpicos. No primeiro,
“Problematica e revisdo tedrica”, procurarei apresentar um quadro epistemoldgico em que a

pesquisa esta relacionada, seguido de uma breve revisdo de conceitos e principios tedricos nos
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quais me apoiei. O segundo topico, “Problematizacdo, problema e formulacdo de algumas
hipoteses”, € o espaco em que buscarei problematizar os fatos que me levaram a realizagdo da
pesquisa e, também, apresentar algumas hipoteses a esse respeito. O terceiro topico,
“Relevancia”, reservei para um enfoque no que consideramos o que o resultado dessa
pesquisa pode se apresentar como relevante, especialmente quanto a relevancia social.

Na Secao II, “Procedimentos metodologicos™, € que farei uma apresentacdo dos
métodos utilizados, da abordagem e delineamento referentes a pesquisa. E também a parte do
trabalho reservada a apresentagdo do corpus que delimitei a partir do material que fora
coletado nas fases da pesquisa.

Ja a Secao III, “Quilombolas de Jesus: dialogismo, polifonia e intertextualidade”, ¢ a
secdo mais extensa e € o espagco em que buscarei apresentar algumas analises e reflexdes que
foram possiveis a partir do material recolhido.

Como se perceberd, ha também nessa Ultima secdo uma divisdo em tdpicos que,
dentro do meu entender, visa facilitar a organizacdo da apresentagdo das reflexdes
empreendidas. Depois de uma introdugao, os topicos que se seguem foram dispostos seguindo
uma ordem cronologica correspondente a fases do processo historico de formacdo da
Comunidade do Seu Jesus.

A decisdo de apresentacdo da analise a partir de uma disposi¢do cronoldgica procura
seguir a mesma ordem em que se tece a “teia” argumentativa no discurso de reconhecimento
do carater remanescente de comunidades dos quilombos atribuido a Comunidade do Seu
Jesus. Ou seja, segue-se neste trabalho, no que compreende a apresentacao das reflexdes sobre
a afirmagdo/constru¢do identitaria, a mesma ordem de como os fatos sdo apresentados dentro
do discurso que visa a afirmacdo de uma nova identidade social 8 Comunidade.

Como finalizagdo da se¢do, reservei um espago para o debate sobre alguns temas
relacionados as perspectivas futuras em relagdo a Comunidade. E um espago em que se busca
relacionar este trabalho com o que considerei como relevancia social que pode advir da
pesquisa empreendida.

Por fim, fecha o texto algumas consideracdes que considero relevantes e, portanto,
importante serem retomadas, sem, contudo, admiti-las como conclusivas e permanentes,

negando-lhes sua principal caracteristica: a de serem provisorias.
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SECAO1
DISCUSSOES TEORICAS
1.1 — Problematica e revisao tedrica

Conforme nos ensina Laville e Dionne (1999, p. 98) “A problematica, na realidade, ¢
o quadro no qual se situa o problema (...)”, dessa forma, pensamos ser conveniente tecer uma
breve apresentacdo do quadro epistemologico em que se situa o problema central de nosso
trabalho antes de tratarmos diretamente do problema.

Num aspecto mais amplo, podemos afirmar inicialmente que o nosso trabalho se
enquadra num paradigma funcionalista da investigacao linguistica.

Para Resende e Ramalho (2006, p. 12), “(...) as abordagens formalista e funcionalista
decorrem de duas visdes distintas acerca da linguagem: a formalista julga a linguagem um
objeto autonomo, enquanto a funcionalista a julga um objeto ndo suficiente em si.” (grifos das
autoras). Nesse sentido, para as autoras, um paradigma funcionalista de investigacao admite
que a linguagem tenha fungdes externas ao seu sistema, sendo exatamente essas fungdes
externas a parte central dos estudos linguisticos-discursivos, pois, ainda de acordo com as
autoras, numa referéncia a Schiffrin (1994), sdo exatamente essas fung¢des externas as
responsaveis pela organizagao interna do sistema linguistico.

Os trabalhos desenvolvidos dentro dessa perspectiva sdo aqueles que foram
ganhando expressao, especialmente durante a década de 60 do século passado, quando surgem
preocupagdes com o funcionamento da linguagem em uso em contra posicdo aos estudos
vigentes até entdo, tributarios do estruturalismo de Saussure, que foram perdendo solidez uma
vez que visavam um estudo da lingua em si mesma. A Pragmatica e, especialmente, a Analise
do Discurso foram algumas das disciplinas que se consolidaram a partir dessa perspectiva.

Dessa forma, num aspecto ja um pouco mais exiguo, podemos dizer que nosso
trabalho soma-se aqueles cujo interesse estd na analise da dimensdo da interacdo e do
discurso, mais especificamente deste ultimo.

Assim, ao considerarmos como de nosso interesse a analise da dimensao do discurso,
cabe esclarecer que da filiagdo a uma abordagem funcionalista, decorre ainda a forma como,
para este trabalho, concebemos a nog¢ao de discurso que, de uma forma bastante resumida,
pode-se dizer que seja a de “linguagem em uso” em oposi¢do a uma visao formalista que

considera discurso como “unidade acima da sentenga”.
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E certo, no entanto, que ha divergéncias entre os linguistas quanto ao significado do
termo discurso, pois se trata de um termo que admite multiplas conceituagdes, e € certo
também que a nogao simplista apresentada no paragrafo anterior ndo diz muito. Entdo, apenas
como forma preliminar e sem intengao de excluir outros posicionamentos, esclarecemos que o
sentido de discurso com o qual pretendemos trabalhar pode ser resumido no que apresentou
Fairclough (1992) traduzido por Magalhaes (2001) do seguinte modo:

"Discurso", para mim, é mais que apenas uso da linguagem: ¢ uso da linguagem,
seja ela falada ou escrita, vista como um tipo de pratica social. (...) O discurso
constitui o social. Trés dimensdes do social sdo consideradas - o conhecimento, as
relagdes sociais ¢ a identidade social (...). O discurso ¢ formado por relagdes de
poder e investido de ideologias. (MAGALHAES, 2001, p. 15-16)

Interessa-nos ainda em Fairclough, sua compreensdo “sociotedrica” de discurso, ou
seja, ‘discurso’ com um sentido de ‘texto e interacdo’ como podemos ver em Fairclough
(2001, p. 22), especialmente em sua compreensao “tridimensional” tanto de discurso como de
analise de discurso.

Dentro dessa compreensdo tridimensional, Fairclough (Idem) esclarece que
“Qualquer ‘evento’ discursivo (isto €, qualquer exemplo de discurso) ¢ considerado como
simultaneamente um texto, um exemplo de pratica discursiva e um exemplo de pratica
social.”. Essa visao fora tratada pelo autor em sua Teoria Social do Discurso (TSD).

Alguns autores alertam para o fato de que este conceito de discurso avanga para além
da dimensao do contexto de uso da linguagem e focaliza na questdo da prdtica social que € ao
mesmo tempo reprodutora e transformadora de realidades sociais.

Magalhaes (idem, p. 17) nos diz que prdtica social, neste contexto, deve ser
entendida como “(...) a dimensdo relacionada aos conceitos de ideologia e de poder: o
discurso ¢ visto numa perspectiva de poder como hegemonia e de evolugdo das relacdes de
poder como luta hegemonica.” (grifos do autor).

Assim, se comungarmos do pensamento de Resende e Ramalho (2006, p. 13) quando
afirmam que para analistas do discurso o foco de interesse ¢ “(...) sobretudo, a investigacdo de
como esses sistemas [0s linguisticos] funcionam na representacdo de eventos, na constru¢ao
de relagdes sociais, na estruturacao, reafirmacao e contestagdo de hegemonias no discurso”,
poderiamos afirmar que nosso trabalho, num aspecto ainda mais restrito, se enquadraria entre
os trabalhos cuja linha tedrica, costumeiramente, passou-se a chamar de andlise de discurso.

No entanto, visto que nosso objetivo neste topico € apresentar um enquadramento

epistemologico do nosso problema, logo adiante perceber-se-4 que ndo pretendemos seguir
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diretamente e irrestritamente uma linha teérico-metodolégica propria de uma dessas correntes
tedricas, o que hd ¢ uma aproximagdo, particularmente por termos adotado alguns dos
procedimentos metodologicos seguidos por essas disciplinas e por trabalharmos com
conceitos desenvolvidos por elas.

Isso ndo significa, em absoluto, que esse trabalho ndo se enquadre ou ndo possa vir a
se enquadrar em nenhuma dessas linhas tedrico-metodoldgica, s6 estamos afirmando que
momentariamente ndo temos o compromisso de seguir, em todos os seus aspectos, 0s
procedimentos metodologicos de alguma dessas correntes, nem tao pouco temos o interesse
de adentrarmos em questdes conceituais especificas de uma ou outra corrente tedrica. O que
nos cabe esclarecer ¢ que, dada a natureza da analise que empreendemos e dados os conceitos
com o0s quais trabalhamos, nosso trabalho se aproxima em muitos aspectos aqueles
desenvolvidos em pesquisas empreendidas dentro de linhas tedricas denominadas andlise de
discurso.

Insistentes em apresentar um quadro epistemologico em que nosso problema se
relacione, mesmo que por aproximacao, vamos admitir que, num aspecto ja mais restrito
ainda, nosso trabalho tem relagcdes muito proximas com os desenvolvidos pela Analise do
Discurso de vertente anglo-saxd, denominada de Analise do Discurso Critica (ADC)' —
terminologia que recebeu para diferenciar-se de outra linha teorica, a francesa, denominada de
Analise do Discurso (AD).

Wodak (2004), referindo-se aos trabalhos de Fairclough (1992, 1995) e de
Chouliaraki e Fairclough (1999), explicita o fato de esses autores terem elaborado avangos a
ADC nao somente na questdo do quadro analitico para investigar a linguagem em relagdo ao
poder e a ideologia, mas, acrescenta a autora, “(...) também como a ACD? é util para revelar a
natureza discursiva de muitas das mudangas sociais e culturais contemporaneas.” (WODAK,
idem, p. 230-231). Nesse aspecto da ADC, o de sua utilidade para “revelar a natureza
discursiva de muitas das mudancgas sociais e culturais” pode-se dizer que reside uma das
aproximacodes de nosso trabalho com essa disciplina.

Hé ainda em Wodak (/dem), uma referéncia a Van Leeuwen (1993) para quem a
Anadlise do Discurso Critica “esta, ou deveria estar” interessada em dois aspectos, “(...) no

discurso como o instrumento de poder e controle, assim como no discurso como o

! Alguns autores adotam a terminologia Analise Critica do Discurso (ACD).

* Como haviamos alertado em nota anterior, essa autora ¢ uma dentre aqueles que adotam a terminologia Analise
Critica do Discurso (ACD).
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instrumento de constru¢do social da realidade”. (VAN LEEUWEN, 1993, p. 193 apud
WODAK, idem, p. 234).

A autora refere-se também a Van Dijk (1985) que reuniu uma série de trabalhos de
outros estudiosos para os quais a linguagem e seu funcionamento discursivo sao admitidos
como uma “(...) ferramenta a ser utilizada na investigagdo de outros fenomenos sociais.”
(WODAK, idem, p. 231) e esse ¢ outro aspecto da ADC com o qual acreditamos nos
aproximar, qual seja, sua pretensdo por uma abordagem transdisciplinar da linguagem na
vida social.

A esse respeito, Resende (2007) refere-se a duas abordagens que nos interessa
diretamente. A primeira diz respeito a relacdo entre a ADC e a Linguistica Sistémica
Funcional (LSF) — modelo de descricdo e analise linguistica desenvolvida por Michael
Alexander Kirkwood Halliday desde a década de 50 do século passado. Quanto a essa relagao,
interessa-nos particularmente as discussdes que partem de Halliday (1991) sobre o carater
multifuncional da linguagem.

Para Halliday (1991), atuam simultaneamente nos textos trés macrofungdes:
ideacional, interpessoal e textual. Sem entrar em detalhes do que vem a ser cada uma dessas
macrofungdes, o que nos despertou interesse realmente fora o que desenvolveu Fairclough
(1992) quando, ao propor expansdes a LSF, sugere dividir a fungdo interpessoal registrada por
Halliday em duas fung¢des: a funcdo identitaria e a funcdo relacional.

O interesse de Fairclough nessa proposi¢do ¢ destacar a relagdo do discurso com a
questdo da constituicdo, reproducdo, contestagdo e reestruturagdo de identidades, pois,
segundo o autor, a forma como concebe Halliday propicia uma marginalizag¢do da fungdo de
identidade, uma vez que neste autor ela ¢ tida “(...) como aspecto menor da funcdo
interpessoal” (FAIRCLOUGH, 2001, p. 209).

Das duas novas fungdes propostas por Fairclough, uma ¢ de fato o que nos interessa
para este trabalho, trata-se da fungdo identitaria. De acordo com Fairclough (idem, p. 92), essa
funcdo “(...) relaciona-se aos modos pelos quais as identidades sociais sdao estabelecidas no
discurso” e, por sua vez, isso leva a admitir que os modos como sdo construidas e
categorizadas as identidades numa sociedade, dizem respeito ao funcionamento dessa
sociedade no que se refere as relagdes de poder, a reprodugdo e a mudanga social.

Assim, como se notara adiante, procuraremos discutir como um discurso envolto na

construgdo/afirmacao de uma identidade quilombola que se busca atribuir a uma comunidade
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ribeirinha localizada no municipio de Sao Miguel do Guaporé, estado de Rondonia (a
Comunidade do Seu Jesus), se constitui e se organiza.

A segunda abordagem transdisciplinar da ACD a qual se refere Resende (Idem), é
aquela ocorre entre essa disciplina e a Ciéncia Social Critica (CSC).

A autora se refere a atencdo que pesquisadores das diversas areas das ciéncias sociais
contemporaneas tém dispensado aos estudos discursivos. Ela encontra em Fairclough (2000)
uma justificativa para esse evento. De acordo com esse autor, isso se deve ao que denomina
de “virada linguistica na teoria social recente” (FAIRCLOUGH, 2000, p. 164), além de as
recentes teorizagdes da modernidade vastamente centradas nos papéis da linguagem na vida
social, uma vez que “(...) a vida social ¢ cada vez mais mediada por textos e o papel de textos
na vida social ¢ cada vez mais saliente em todos os campos da atividade humana, como por
exemplo a cultura, a politica e a economia.” (FAIRCLOUGH, 2006 apud RESENDE, 2007,
p. 1076).

De acordo com Barros (2005, p. 26), o que Fairclough chama de “virada linguistica
na teoria social recente” j4 se encontra em Bakhtin (1997) quando este pensador russo ja
afirmava que a especificidade das ciéncias humanas estaria no fato de seu objeto ser o texto
(ou o discurso), ou seja, continua Barros (id. ibid.), “as ciéncias humanas voltam-se para o
homem, mas ¢ o homem como produtor de textos que se apresenta ai”. (grifo da autora).

No entanto, Resende (/dem) assevera que, muito embora essas novas abordagens
tedricas das ciéncias sociais baseadas na linguagem e no discurso tenham enriquecido o
debate envolvendo discurso e sociedade de forma a real¢ar a questdo de como a linguagem
adquiriu maior visibilidade nas praticas sociais, elas “(...) ndo elaboram investigagdes
empiricas dos modos como essa relagdo discurso/sociedade se concretiza na pratica social.”
(CHOULIARAKI, 2005 apud RESENDE, idem).

E neste aspecto, no preenchimento desta lacuna, que compreende a contribuigdo da
ACD nessa relacdo transdisciplinar com a CSC, pois, segundo Resende (idem),

A ADC propde-se um corpo teorico da linguagem na modernidade que, alimentada
na ciéncia social critica, apresenta um foco mais especifico nos modos como a
linguagem figura na vida social, e um conjunto de métodos para a analise lingiiistica
de dados empiricos, entendendo o texto — em sentido amplo: escrito, oral, visual —
como unidade minima de analise. (RESENDE, idem)

Assim, embora ndo se possa dizer que esse trabalho esteja diretamente ligado a
agenda de investigacdes da ADC, os aspectos que citamos até aqui, como a abordagem

funcionalista da linguagem, a concepcdo de discurso como historicamente produzido e
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interpretado e como pratica social que ao mesmo tempo reproduz e transforma as realidades
sociais, a importancia da linguagem nas investigacdes desenvolvidas por outras areas das
ciéncias sociais, especialmente quanto a construcao, categorizacao das identidades, a adogdo
do texto (“em sentido amplo: escrito, oral, visual”) como unidade minima de andlise,
aproximam esta disciplina das reflexdes que nos propusemos realizar a partir de nosso
problema de pesquisa.

Hé ainda, como se percebe desde o titulo, que nos apoiamos para este trabalho em
conceitos desenvolvidos dentro da epistemologia bakhtiniana.

Inicialmente convém esclarecer que o que vimos afirmando até aqui em relagdo a
aproximagao de nosso trabalho & ADC, em nada se incompatibiliza quando decidimos operar
com conceitos desenvolvidos a partir da epistemologia bakhtiniana.

Primeiro porque todos reconhecem em Bakhtin um dos precursores dessa nova
abordagem da linguagem, principalmente quando sustenta que ¢ no processo social da
interagcdo verbal que estaria a “verdadeira substancia da lingua”, o que, de certa forma, fora
entendido como uma critica ao objetivismo abstrato do estruturalismo de Saussure para quem
essa ‘“‘substancia” estaria na relacdo interna dos elementos constituintes da lingua (visdo
formalista).

Souza (2002) ao se referir sobre o projeto a ser desenvolvido pelo que se
convencionou chamar de “Circulo de Bakhtin”, nos diz que ha uma prioridade na

(...) investigagdo do enunciado concreto. E essa visdo do particular, do evento tinico
criado — estético — como um acontecimento ético, fenomenoldgico, histdrico,
sociologico, psicologico, dialdgico, etc. que compde, em linhas gerais, o projeto do
Circulo e seus desdobramentos. (SOUZA, 2002, p. 30).

Segundo porque os estudos que se desenvolveram sob o rétulo de andlise de
discurso, tanto dentro da Analise do Discurso de linha anglo-saxa (ADC) quanto no de linha
francesa (AD), em muitos aspectos fazem referéncia a conceitos e teorias desenvolvidas a
partir de Bakhtin.

Resende e Ramalho (2006), ja citadas anteriormente neste topico, abordam essa
questdo. As autoras, apoiando-se a Fairclough (2001) afirmam que “(...) a ADC provém da
operacionalizagdo de diversos estudos, dentre os quais, (...) destacamos os de Foucault (1997,
2003) e de Bakhtin (1997, 2006), cujas perspectivas vincularam discurso € poder e exerceram
forte influéncia sobre a ADC.” (RESENDE E RAMALHO, idem, p. 14) (grifos das autoras).
E acrescentam ainda que “Além da concep¢dao da linguagem como modo de interacdo e

producao social, o enfoque discursivo-interacionista de Bakhtin apresenta conceitos que se
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tornariam, mais tarde, basilares para a ADC, a exemplo de géneros discursivos e de
dialogismo.” (id. ibid.) (grifos das autoras).

Dessa forma, cremos que a afirmagdo sobre a afinidade de nosso trabalho aos
aspectos da ADC citadas acima em nada compromete nosso proposito de tecer as reflexdes
que nos propomos realizar a partir de conceitos desenvolvidos dentro da epistemologia
bakhtiniana.

Ademais, todos os aspectos da ADC com os quais afirmamos nos aproximar tém
relacdo direta com as teorias de Bakhtin. Mesmo a pretensdo por uma abordagem
transdisciplinar da linguagem na vida social, que faz parte da agenda da ADC, tem relagao
com as teorias de Bakhtin, pois muitos sdo aqueles que reconhecem as influéncias do
pensador russo em diversas areas do conhecimento como a Teoria Literaria, a Sociologia, a
Filosofia, a Educacdo, a Psicologia entre outras.

A obra de Bakhtin fora estudada sobre varios aspectos. A critica literdria se
aproveitou de sua obra sobre Dostoievski em que formula uma nova teoria sobre a autoria: a
polifonia. Sua obra Marxismo e filosofia da linguagem ainda hoje ¢ fonte de estudos no
campo das ciéncias sociais. Antropologos e cientistas do folclore o estudam a partir de seu
livro sobre Rabelais e as questdes relacionadas a ruptura da hierarquia social (carnavalizagdo),
enfim, seu pensamento fora e ainda ¢ visto sob um angulo trans e multidisciplinar.

Para alguns, Bakhtin foi o fundador da primeira teoria semidtica da linguagem,
Resende e Ramalho (I/dem) estao entre eles, pois Bakhtin (2006) ao criticar o fato do
objetivismo abstrato pensar a lingua separada de seu contetdo ideologico e acrescentar o
processo social de interacdo verbal como central na organizagdo da lingua, admite o signo
linguistico como “material da realidade” e ndo como um elemento separado do contexto
historico.

Para esse trabalho nos apoiamos naquilo que tem sido considerado o maior legado de
Bakhtin: a visdo dialégica da linguagem. Assim, nossas reflexdes se fardo sempre
considerando os principios de dialogismo e polifonia presentes no discurso que buscou
constituir uma nova identidade a uma comunidade no Vale do Guaporé: a identidade
quilombola atribuida a Comunidade do Seu Jesus, localizada no municipio de Sao Miguel do
Guaporé, em Rondonia.

Barros (2011) ao referir-se sobre a questdo do dialogismo em Bakhtin assevera que

Deve-se esclarecer, antes de mais nada, que o principio de dialogismo permeia a

concepcao de Bakhtin de linguagem e, quem sabe, de mundo, de vida. O autor
acredita que o monologismo rege a cultura ideologica dos tempos modernos e a ele
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se opde o dialogismo, caracteristica essencial da linguagem e principio constitutivo,
muitas vezes mascarado, de todo discurso. O dialogismo é a condi¢do do sentido do
discurso. (BARROS, 2011, p. 2) (grifos nossos).

Bakhtin entende, dessa forma, que o didlogo ¢ um principio constitutivo da
linguagem uma vez que para ele, como ja observamos acima, a linguagem s6 tem sentido
enquanto interagdo. Percebe-se na obra do pensador russo que a nogdo de dialogismo ¢
apresentada sob duas formas: o didlogo entre interlocutores e o dialogo entre discursos.

A primeira nogao, o didlogo entre interlocutores, ¢ tida como um principio fundador
da linguagem, s6 ha sentido em admitir uma enunciacdo que parte de um locutor se
admitirmos que isso se d4 em fung¢do da existéncia de um interlocutor, ou seja, o didlogo so6 se
constitui socialmente, na interacao entre locutores, de forma que o discurso nao ¢ individual.
Para Bakhtin ¢ também nesse fendmeno social de interagao verbal que os interlocutores
constroem os sentidos das palavras, dos discursos e de si mesmos.

A segunda nog¢do, o didlogo entre discursos, corresponde ao entendimento do autor
de que o discurso (ou textos, ou palavras) ¢ um produto de uma acdo coletiva, social e ndo
fruto de uma autoria totalmente individualizada, embora o autor admita que os enunciados,
mesmo partindo de algo pré-existente, sempre criam algo de novo.

Dessa forma, para Bakhtin o texto ¢ um objeto linguistico-discursivo, social e
histérico, por natureza ideologicamente complexo que confronta, em si, “indices de valor
contraditorio” (BARROS, 2005, p. 33).

Por essa nocao de dialogismo, Bakhtin d4 ao texto (e ao discurso) uma concepgao em
que o mesmo ¢ entendido como “tecido de muitas vozes”, ou seja, resultado do
entrecruzamento de muitos textos ou discursos que ao dialogarem se completam, se
interpretam ou se polemizam entre si no interior de cada texto. Uma especificacdo dessa
concepcdo de dialogismo ¢ compreender o texto ou o discurso como uma ‘“‘constru¢ao
polifonica” que na obra do pensador russo vé-se em suas ponderagdes sobre os textos
polifénicos e monofonicos em que o termo “polifonia”, muitas vezes, ¢ entendido como
sinonimo de dialogismo.

Quanto a polifonia, Bakhtin serve-se de um conceito oriundo da musicologia® para,

numa analogia, desenvolver esse conceito a partir dos estudos que faz em relagdo ao género

> Em musica o termo fora usado originalmente para designar um estilo que se desenvolveu durante a Idade
Meédia em que se acrescentavam uma segunda voz a melodia principal. Apesar de ndo haver consenso quanto a
origem desse estilo, sabe-se que correspondeu a uma oposicdo ao canto monddico utilizado na igreja,
especialmente ao canto gregoriano.
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romance’. Incialmente esse conceito estd relacionado as posi¢des ideologicas ocupadas pelo
autor da obra e seus personagens € a partir desta relacdo o autor distingue dois diferentes
romances: o0 monofdonico e o polifénico.

De acordo com Lopes (2011, p. 74), para Bakhtin “(...) os romances que possuem
varios personagens, que sdo sempre veiculos de posicdes ideoldgicas, para exprimir
unicamente uma visdo de mundo, uma ideologia dominante, a do proprio autor da obra;”,
constituem os romances monofonicos. Ja os polifonicos sdo “(...) os romances em que cada
personagem funciona como um ser autonimo, exprimindo sua propria mundividéncia, pouco
importa coincida ela ou ndo com a ideologia propria do autor da obra;”. (id. ibid.).

O principio de polifonia, no sentido bakhtiniano, ¢ ainda entendido sob outras formas
como, por exemplo, em Barros (2011) em que ¢ empregado para caracterizar os textos em que
o dialogismo se deixa mostrar, em que se percebem as “muitas vozes” constituintes em
oposic¢do aqueles textos em que os didlogos que os constituem se “escondem” sob a aparéncia
de uma unica voz, considerados pela autora, por isso, como “textos monofonicos”. Entendidas
dessa forma, a polifonia e a monofonia sdo para a autora “efeitos de sentido decorrentes de
procedimentos discursivos, de discursos por defini¢do e constituicao dialogicos” (BARROS,
2005, p. 34).

Esse entendimento da polifonia bakhtiniana tem sido desenvolvido de diversas
formas por outros autores como, por exemplo, Authier-Revuz (1982) sobre a dualidade da
enunciacgao e a heterogeneidade da linguagem, no quadro tedrico da AD, ou ainda, por Ducrot
(1987), no quadro tedrico da semantica da enunciagdo, ao contestar a tese da unicidade do
sujeito falante e distinguir no discurso (ou texto), além do falante empirico, locutores e
enunciadores.

Hé ainda aqueles autores que, quanto aos conceitos de dialogismo e polifonia,
admitem uma operacionalizagdo distinta entre o discurso e texto e, portanto, apresentam uma
diferenciag¢do entre “interdiscursividade” e “intertextualidade”. Fiorin (2011), por exemplo,
fala de “polifonia textual e discursiva” como fenomenos semelhantes, porém com elementos
que os distinguem.

Assim, para Fiorin (2011, p. 32), a “interdiscursividade” ¢ um processo “(...) em que
se incorporam percursos tematicos e/ou percursos figurativos, temas e/ou figuras de um
discurso em outro” que se faria por meio da citagdo e da alusdo. J& a “intertextualidade”

corresponde ao processo “(...) de incorporacdo de um texto em outro, seja para reproduzir o

* Bakhtin utiliza metaforicamente o termo especialmente quando da analise da obra de Dostoievski.
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sentido incorporado, seja para transforma-10” (id. ibid.) que se da através da citacdo, da alusdo
e da estilizagao.

Quanto a nocao de intertextualidade, sabe-se que fora primeiro utilizada por Julia
Kristeva, tedrica bulgaro-francesa, num texto intitulado “Bakhtin, a palavra, o dialogo e o
romance” em que a autora assinala que “(...) todo o texto se constréi como mosaico de
citacdes, todo texto € absor¢do e transformacdo de um outro texto.” (KRISTEVA, 1974, p.
64).

Embora a teodrica bulgaro-francesa tenha posteriormente substituido a nogdo de
intertextualidade pela de “transposi¢cdo”, esse conceito manteve-se presente nos estudos sobre
o texto como resultado do desenvolvimento do pensamento bakhtiniano a respeito do
dialogismo e da polifonia.

E, portanto, dentro desse quadro tedrico que nossas reflexdes se assentam quando
nossos apontamentos sdo no sentido de procurar evidenciar, do discurso envolto no
reconhecimento do cardter remanescente de comunidades dos quilombos que se atribui a
Comunidade do Seu Jesus, os aspectos dialogicos, polifonicos e intertextuais que o constitui.

Contudo, nao ha como nao admitir que o proprio texto que reune esses apontamentos
(Secao IIT) também ndo tenha se dado pelos mesmos aspectos que procura evidenciar, isto &,
ao nos determos na dialogia, polifonia e intertextualidade presentes no discurso que
analisamos, o produto dessa andlise também ¢ dado de forma dialégica, polifonica e
intertextual com o material analisado. Isso porque se estamos admitindo que todo o texto se
constitui nesse processo, ndo poderia ser diferente com este que estamos apresentando.

Por fim, cabe ressaltar que ao trabalharmos neste texto com o conceito de identidade
(a identidade social da Comunidade Remanescente de Quilombo de Jesus constituida por um
dado discurso), o entendimento que adotamos ¢ o de identidade como algo “nao fixo”, algo
mutavel.

Nossas reflexdes neste sentido apoiam-se em Hall (2006), Woodward (2003),
Bauman (2005) e Boivin, Rosato e Arribas (1999) quando procuramos evidenciar como, a
nosso ver, aquela Comunidade forja sua identidade nas relagdes historicas que seus membros
mantém com o territério que ocupam, € nas relacdes sociais, na situacao de alteridade que
estabeleceram no contato com a sociedade envolvente.

Por ora e como conclusdo desse topico, interessa-nos deixar evidenciado que as
reflexdes empreendidas neste trabalho partem da analise de discursos manifestados em alguns

textos escritos e orais compilados com o objetivo do reconhecimento do carater remanescente
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de comunidades dos quilombos de uma comunidade situada no Vale do Guaporé, municipio
de Sao Miguel do Guaporé, estado de Rondodnia, e, portanto, constituinte de uma nova
identidade aquela Comunidade, tendo como “pano de fundo” uma compreensdo desses
discursos como parte de uma préatica social, ideoldgica, histérica e dialogicamente construida,

responsavel pela provocagdo de mudancas sociais naquela localidade.
1.2 — Problematizacio, problema e formulacio de algumas hipoteses

No dia 23 de outubro do ano de 2010 o Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma
Agraria — INCRA, Superintendéncia Regional de Rondonia — SR 17 promoveu a solenidade
de entrega do Titulo de Reconhecimento de Dominio Coletivo e Pré-Indiviso a Associacao
Quilombola Comunidade de Jesus, localizada as margens do Rio Sao Miguel nos limites do
Projeto de Colonizagdao Agropastoril Primavera, municipio de Sao Miguel do Guaporé, estado
de Rondonia.

Diante deste ato, a grande maioria dos presentes, sobretudo convidados residentes
nas zonas urbanas dos municipios de Sao Miguel do Guaporé e de Seringueiras, além de
vizinhos e muitos dos proprios membros da comunidade local festejavam, antes de tudo e
com razdo, a vitoria da comunidade frente as vdrias tentativas — das quais durante décadas
foram vitimas — de lhes usurparem as terras que ocupam desde o final da década de 50.

No entanto, o ato historico-sdcio-politico brevemente narrado, numa dimensao ainda
maior da que a maioria dos presentes naquela solenidade percebia, consolidava, nos termos
legais de nossa Republica Federativa, o carater remanescente de comunidades dos quilombos
atribuido a Comunidade do Seu Jesus.

Esse pequeno preambulo tem por objetivo, ainda que sumariamente, apresentar o fato
que desencadeia alguns questionamentos relacionados ao problema central deste trabalho:
sobre quais termos nossa sociedade reconhece o cardter remanescente de comunidades dos
quilombos da Associagdo Quilombola de Jesus? Que elementos sdo considerados nesse
reconhecimento? Qual ou quais elemento(s) ¢ (sdo) mais preponderante(s)? Como esses
elementos se constituem?

Numa tentativa preliminar de articular respostas a esses questionamentos, pensamos
ser possivel propor varias hipoteses, algumas delas particularmente nos interessam nesse

momento.
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A primeira hipdtese que poderiamos formular ¢ de que esse reconhecimento decorre
principalmente da preponderancia da “necessidade” de uma pratica social’ que se intensificou
ultimamente em nossa sociedade, especialmente de valorizagdo de minorias étnica e sociais, €
que, embora ainda de forma timida, tem se concretizado em algumas agdes que as vezes
aparentam avangar rumo a melhoria da equidade social.

Em outras palavras, acreditamos, inicialmente, que o ato politico-social de
reconhecimento do carater remanescente de comunidades dos quilombos atribuido a
Associagao Quilombola Comunidade de Jesus assenta-se, principalmente, na “materializa¢ao”
dessa pratica social, muito mais que sobre qualquer outro elemento, como os argumentos de
hereditariedade ou territorialidade, por exemplo — embora eles tenham sido importantes e
também tenham contribuido para tal reconhecimento.

Ou seja, sem o fortalecimento de elementos que levassem a essa “materializacao”, a
sua validagdo pela sociedade, de muito pouco serviria a argumentacao apoiada em principios
como etnicidade ou territorialidade, por exemplo. A nosso ver, esses elementos (principios)
constituem-se em importantes argumentos do discurso que leva a uma pratica social
especifica de reconhecimento do carater remanescente de comunidades dos quilombos de
algumas comunidades negras, mas que por si s0, sdo incapazes de levar a tal reconhecimento.

Na verdade, essa primeira hipotese leva-nos a assumir que, no caso especifico do
reconhecimento do cariter remanescente de comunidades dos quilombos atribuido a
Comunidade do Seu Jesus, hd uma inversao de posicionamentos, ou seja, ndo sao elementos
como presuncao de hereditariedade e de territorialidade etc. que levaram a materializagao de
uma pratica social, e sim uma pratica ja consolidada que se utiliza deles como subsidios em
sua validagao.

No entanto, ¢ certo que para tratar essa hipotese teriamos que recorrer a principios
tratados em diversas disciplinas como a antropologia, a sociologia, a psicologia, a historia, a
geografia, entre outras e que, portanto, pesquisas desenvolvidas por essas disciplinas e sob

este prisma poderiam chegar certamente a melhores resultados.

> A utilizagdo do termo “pratica social” decorre de nossa aproximagio a8 ADC que, em Chouliaraki e Fairclough
(1999, p. 21), é entendido como “(...) maneiras recorrentes, situadas temporal e espacialmente, pelas quais
agimos e interagimos no mundo.”.

Resende e Ramalho (2011, p. 14-15), apoiadas em Fairclough (2003) afirmam que: “Entre a estrutura, em que a
linguagem figura como sistema semiético [...] € os eventos, em que a linguagem se manifesta como textos
particulares [...] estdo as praticas sociais. [que] constituem o ‘ponto de conexdo entre estruturas abstratas, com
seus mecanismos, e eventos concretos’, isto €, entre ‘sociedade e pessoas vivendo suas vidas’ (...).” (grifos das
autoras)
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Dessa forma, para esse trabalho, nossa atencdo ndo recai sobre essa primeira
hipdtese, mas ao que dela decorre, ou seja, o problema central e o objetivo de nosso trabalho
ndo sao a discussdo da hipotese acima e sim os questionamentos e hipdteses que podemos
formular a partir dela.

Sendo vejamos, se entendermos que o reconhecimento do carater remanescente de
comunidades dos quilombos atribuido a Associacdo Quilombola Comunidade de Jesus nao
constitui um fato isolado e sim que esse reconhecimento pode estar assentado principalmente
na “materializacdo” de uma pratica social, ou ainda mesmo que essa hipdtese ndo seja
verdadeira, a questdo ¢ que, apenas por admiti-la, entendemos que estamos consentindo que
esse reconhecimento seja parte de uma pratica social presente em nossa sociedade.

Por sua vez, conforme deixamos evidente no tdpico anterior, somos adeptos do
pensamento de que ndo ha pratica social desvinculada de pratica discursiva®, isso por
entendermos que a linguagem, manifesta como discurso, ¢ parte fundamental da pratica
social’, ou ainda, conforme no alerta Magalhdes (2001) ao afirmar que “(...) O discurso
constitui o social. [e que] Trés dimensdes do social sdo consideradas - o conhecimento, as
relagdes sociais e a identidade social” (MAGALHAES, 2001, p. 15-16). Entdo somos levados a
admitir, por conseguinte, que a pratica social que envolve, entre outras coisas, 0
reconhecimento do carater remanescente de comunidades dos quilombos atribuido a
Associagdo Quilombola Comunidade de Jesus, compreende em si, um discurso ideologica,
histérica e dialogicamente construido e nisso, na analise desse discurso, entdo, reside parte
fundamental de nosso problema.

Diante disso, acreditamos ser possivel formular novos questionamentos dentre os
quais alguns em especial poderiam nos levar a hipéteses que nos ajudariam na andlise que
pretendemos empreender.

a) Se a concep¢ao de discurso que estamos admitindo compreende uma dimensao
histérica em sua formagdo, como ¢ possivel compreender essa dimensdo? Que conceitos

estariam envolvidos na compreensdo dessa dimensao?

% Resende e Ramalho (2011, p. 40), ainda apoiadas em Fairclough (2003, p. 220) alertam que para a ADC as
praticas sociais (que pertencem aos niveis sociais juntamente com as “estruturas sociais” e “os eventos sociais”)
correlacionam, no nivel da linguagem, as “ordens do discurso”.

7 Resende e Ramalho (idem, p. 15), afirmam que “Nas praticas sociais, a linguagem se manifesta como discurso:
como uma parte irredutivel das maneiras como agimos e interagimos, representamos e identificamos a nos
mesmos, aos outros e a aspectos do mundo por meio da linguagem.” (grifos nossos).
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b) No caso especifico do discurso parte de uma pratica social que levou ao
reconhecimento do cariter remanescente de comunidades dos quilombos atribuido a
Comunidade do Seu Jesus, com quais discursos sua dimensao histérica estaria relacionada?

c) Se estamos admitindo também em nossa concep¢ao de discurso uma dimensao
ideologica, no caso especifico do discurso sobre o qual estamos nos referindo, em que
consiste esta dimensdo? Qual o posicionamento das instituicdes sociais envolvidas? Que
efeito social essas instituigdes buscam com seu posicionamento?

d) Ainda no caso especifico do discurso sobre o qual estamos nos referindo, em que
material empirico ¢ possivel observar sua materializagdo? Como esse material estd organizado
e qual a relacdo entre suas partes?

Ao articularmos respostas a esse questionamento, nosso objetivo € construir
hipoéteses que possam nortear nossas reflexdes além de apresentar os objetivos € um corpus
que nos servira a analise.

De inicio, podemos afirmar que o objetivo principal desse trabalho ¢ refletir,
ancorados em conceitos da teoria bakhtiniana e posicionamentos da ADC, sobre como o
discurso compreendido no processo de reconhecimento do carater remanescente de
comunidades dos quilombos atribuido & Associacdo Quilombola Comunidade de Jesus pode
ter sido historicamente construido, além de procurar observar, num recorte sincronico, quais
autores atuam na constru¢do deste discurso e como se posicionam procurando desvelar modos
de operacao de ideologias presentes e assim apresentar uma possivel construcao dialdgica e
polifonica desse discurso.

Escolhemos como material empirico alguns textos® reunidos no processo
administrativo numero 54300.002174/2005-74 formulado no ambito do INCRA,
Superintendéncia Regional de Ronddnia / SR-17 com objetivo de regularizagdo fundiaria do
Territério da Comunidade Remanescente de Quilombo de Jesus que compde parte de nosso
corpus de analise.

No que se refere a analise da dimensdo histérica da construgdo discursiva, nos
apoiaremos nos conceitos de dialogismo e polifonia, desenvolvidos dentro do pensamento
bakhtiniano, como principais elementos norteadores da analise.

Dentro dessa perspectiva, nossa hipotese ¢ de que € possivel estabelecer um didlogo

entre o discurso parte de uma pratica social que levou ao reconhecimento do carater

¥ Resende e Ramalho (2011, p. 177) ponderam que “em ADC, textos sio vistos como a parte discursiva de
eventos sociais, por isso constituem eventos discursivos.”. (grifos nossos).
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remanescente de comunidades dos quilombos atribuido a Associacdo Quilombola
Comunidade de Jesus e outros discursos presentes em nossa sociedade como, por exemplo, o
discurso da segunda e terceira geracdo dos Direitos Humanos e o discurso abolicionista
presente no acolhimento de normas internacionais em nossa legislacdo e a formulagdo de
politicas afirmativas em favor de minorias étnicas e raciais.

Em relacdo a dimensdo ideoldgica da construcdo desse discurso, ancorados numa
adaptagao a questdo dos modos de operagao da ideologia desenvolvida em Thompson (1998),
nossa hipotese ¢ de que as instituigdes sociais envolvidas na constru¢do desse discurso
utilizam-se de “estratégias de construgio simbolica™ que operam como “legitimacdo™ cujo
efeito social que buscam, ou o referente do discurso'' que empreendem, diz respeito a
constru¢do de uma nova identidade para a Comunidade do Seu Jesus.

Em suma, uma hipotese geral que pudesse congregar essas duas que apresentamos
poderia ser formulada nos seguintes termos: cremos que o discurso parte de uma pratica social
que levou ao reconhecimento do cardter remanescente de comunidades dos quilombos
atribuido a Associacdo Quilombola Comunidade de Jesus, assenta-se numa construgao
histérica através de um didlogo que estabelece com outros discursos, dentre os quais, em
nossa opinido, o discurso da segunda e terceira gera¢do dos Direitos Humanos e o discurso
abolicionista e envolve em sua construcdo, instituigdes sociais que se utilizam de estratégias
de construcao simbolica que operam como legitimagao cujo objetivo visa a constru¢do de uma
nova identidade a Comunidade.

Este trabalho, entdo, se insere numa problematica que entrecruza saberes de diversas
areas do conhecimento'?, que procuramos reuni-los visando subsidiar nossa reflexdo sobre o
problema anteriormente proposto, a partir da andlise de um corpus delimitado para esta tarefa
e considerando, ainda, a hipdtese que acima propomos.

Sobre os questionamentos que compde nosso problema cabe ainda ressaltar, embora
isso possa parecer redundante dado o carater desse trabalho, que ndo temos por objetivo fazer
juizo de valor sobre os fatos ou meios que levaram ao reconhecimento do carater
remanescente de comunidades dos quilombos a Comunidade do Seu Jesus, nem tdo pouco

tomar posi¢ao ou questionar métodos que levaram a esse reconhecimento.

? Expressio emprestada de Thompson (1998).
' Termo também emprestado de Thompson (1998).
' Referimo-nos a esta expressdo nos termos em que fora utilizada em Bliskstein (2011).

"2 Isto, conforme adiantamos no topico anterior, consiste em mais uma das aproximagdes a ADC, qual seja, sua
pretensdo por uma abordagem transdisciplinar da linguagem na vida social.
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As reflexdes que empreendemos visam tdo somente, de acordo com a hipdtese que
levantamos, demonstrar como esse discurso de fundo sdcio-politico que se fortalece
ultimamente em nossa sociedade perpassa todos os textos, vozes e sujeitos presentes no
corpus analisado e se materializa num ato que altera a vida dos membros de uma comunidade
no interior do Vale do Guaporé.

Portanto, ¢ nestes termos, nesta problematica que versa sobre discurso, lingua,
sociedade e vida (como se fosse possivel separa-los), sob as indagacdes das questdes que
compde o problema, considerando a hipotese que provisoriamente estabelecemos, e ainda
apoiando-nos nos referenciais teéricos e metodologicos escolhidos, que construimos nossas

reflexoes neste trabalho.
1.3 — Relevancia

Mesmo esperando que este trabalho possa contribuir com o debate académico a
respeito do discurso envolto na constru¢do/afirmacdo da identidade quilombola das
comunidades negras guaporeanas, ¢ a relevancia social que queremos aqui destacar.

Vemos que este trabalho pode atuar como um elemento capaz de promover uma
discussdo que conduza a Escola Municipal de Ensino Fundamental Paula Gomes de Oliveira,
instalada na Comunidade Remanescente de Quilombo de Jesus, a se tornar um instrumento
que contribua na afirmagdo da identidade da referida Comunidade através da inclusdo, nos
componentes curriculares para educacao ofertada naquela escola, de disciplina especifica — ou
mesmo por meio de agdes interdisciplinares — que se ocupe de estudar a historia social da
Comunidade, além da histéria e cultura afrodescendentes.

Dessa forma, temos como projeto a partir desse trabalho, articularmos juntamente a
Secretaria Municipal de Educacao do municipio de Sdo Miguel do Guaporé, responsavel pela
oferta da educagdo escolar na Comunidade, e aos professores que l4 atuam, para propormos
um debate com o objetivo de alertarmos quanto a possibilidade da alteragdo curricular visando
contemplar a alteragdo que sugerimos.

Cremos que este trabalho também se torna relevante na discussdao quanto a producao
econdmica desenvolvida na Comunidade ao sugerirmos que a escola também possa contribuir
para que os membros da Comunidade tenham condi¢des de compreender que necessitam
desenvolver atividades economicamente sustentaveis como o turismo de base comunitaria,
por exemplo. Dessa forma, antes que a relevancia académica, € ser socialmente relevante o

que buscamos com nossas reflexdes neste trabalho.
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SECAOII
PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS
2.1 — Abordagem, delineamento e métodos

Pretendemos neste topico expor os procedimentos metodoldgicos adotados para este
trabalho através de uma explanacao que busque demonstrar: 1) a abordagem adotada; ii) o
delineamento quanto aos principios estratégicos utilizados (paradigma de investigagdo) e iii) a
defini¢do dos métodos, tanto de coletas/geracdo de dados, como de tratamento analitico
aplicado aos mesmos."?

Inicialmente, visto que o campo em que nosso trabalho esta inserido compde as
Ciéncias Sociais, estamos admitindo que nossa abordagem corresponda a uma abordagem
qualitativa dos dados.

Para Denzin e Lincoln (2006, p. 17) a pesquisa qualitativa consiste em “(...) um
conjunto de praticas materiais e interpretativas que dao visibilidade ao mundo”, isto ¢, tal
abordagem consiste em um conjunto de praticas interpretativas que “(...) permitem
transformar aspectos do mundo em representacdes por meio das quais podemos entendé-los,
descrevé-los e interpreta-los.” (RESENDE ¢ RAMALHO, 2011, p. 74).

Ainda de acordo com Denzin e Lincoln (2006), o carater “interpretativo” ¢ inevitavel
nesta abordagem, pois, segundo os autores, as pesquisas qualitativas sdo “(...) guiadas por um
conjunto de crencgas e de sentimentos em relacdo ao mundo e ao modo como este deveria ser
compreendido e estudado” (DENZIN e LINCOLN, 2006, p. 34).

Dessa forma, ao estabelecer nossas reflexdes sobre a relacdo entre os textos que
compoe nosso corpus de analise, ndo ha como fugir de uma préatica interpretativa dos sentidos
presentes nesses textos e de como esses sentidos relacionam-se dentro da hipotese que
estamos empreendendo.

Orientando-nos pelas dimensdes das investigacdes sociais propostas por Bauer,
Gaskell e Allum (2002), compreendemos que, como principio estratégico utilizado, nosso
trabalho admite um delineamento que contempla aspectos da pesquisa etnogrdfica e da
pesquisa documental complementado por uma pesquisa bibliogrdfica.

De acordo com Resende e Ramalho (2011, p. 93), “A pesquisa documental utiliza

como material empirico dados de natureza formal como textos midiaticos, juridicos, oficiais,

B Na definigio deste “esquema” de exposigdo, estamos adotando uma adaptagdo as “dimensdes das
investigagdes sociais” apresentadas por Bauer, Gaskell e Allum (2002, p. 19).
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entre outros (...)” (grifo das autoras) que, reunidos num corpus, comportam uma analise, apos
definicdo de um “paradigma interpretativo”, com base em uma perspectiva ontoldgica e
epistemologica especifica.

Ja Marconi e Lakatos (2003), se referem a pesquisa documental como uma dentre as
“técnicas de pesquisa”. Para os autores, “A caracteristica da pesquisa documental ¢ que a
fonte de coleta de dados esta restrita a documentos, escritos ou ndo, constituindo o que se
denomina de fontes primarias.” (MARCONI e LAKATOS, 2003, p. 174)

Assim, a parte de nosso corpus de andlise que se constitui de documentos
compilados num processo administrativo formulado no ambito de um 6rgao da administracao
publica federal, compreende esse paradigma de investigacdo em nosso trabalho.

Em relacdo a pesquisa documental, o método (ou técnica) para a coleta/geragao de
dados compreendeu a “coleta de documentos”, realizada através da solicitacdo de acesso e
copia do processo administrativo nimero 54300.002174/2005-74 formulado no ambito do
INCRA, Superintendéncia Regional de Rondonia — SR-17 com objetivo de regularizacao
fundiaria do territorio da Comunidade Remanescente de Quilombo de Jesus.

Ja em relagdo a pesquisa etnogrdfica, segundo Souza e Barroso (2008, p. 151), esse
paradigma de investigagdo ‘“fundamenta-se na inser¢do do pesquisador em um campo
diferente, do ponto de vista cultural, de seu proprio habitat durante um longo periodo” onde a
etnografia compreende ““(...) o estudo sobre o comportamento humano realizado a partir do
contexto do individuo, a fim de abstrair o significado de simbolos e compreender como as
pessoas os interpretam e direcionam suas atitudes”.

Entretanto, conforme nos alerta Clifford (2011), o processo de escrita etnografica
passou por varios estagios revelando uma modificagdo em relagdo ao modo de autoridade
etnografica do pesquisador que, segundo o autor, compreende o modo experimental, o
interpretativo, o dialdgico e o polifonico.

Diante dessa observagdo de Clifford, cremos que, como modo de atuagdo, adotamos
um posicionamento interpretativo, mas como forma de apresentacdo do texto etnografico
nesse trabalho, adotamos o modelo dialogico e polifonico.

Quanto a técnica para a coleta de dados do material dessa etapa da pesquisa,
utilizamos da pesquisa de campo numa observagdo participante com objetivo de gravar
conversas com os membros da Comunidade, gravar discursos proferidos pelos presentes na
cerimonia de entrega do titulo de propriedade territorial a Comunidade, além de gravar

entrevistas realizadas com uma informante.
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Essa sem duvida consistiu numa etapa muito prazerosa de nossa pesquisa, contudo
fora a que encontramos mais dificuldade em realizar.

A maior dificuldade que enfrentamos fora a distancia, pois para realizar as visitas a
Comunidade, percorremos mais de quinhentos quilometros de distdncia de forma que isso
acabou por limitar nossa capacidade de se fazer presente com maior frequéncia.

Assim, realizamos apenas duas visitas a Comunidade, uma em 05 de setembro de
2010, quando nos apresentamos ao patriarca Seu Jesus como pesquisador € expomos 0s
objetivos e interesses de nossa pesquisa, € outra em 23 de outubro daquele mesmo ano,
quando participamos da cerimoOnia para a entrega do titulo de propriedade territorial a
Comunidade.

Nessas oportunidades, aproveitamos também para entrevistar uma pessoa que
escolhemos por informante: a professora Esmeraldina Leite Coelho que fora professora na
Comunidade durante o ano de 2005 e ¢ uma das responsaveis pelo estimulo aos membros da
Comunidade em solicitar a titulagdo de suas terras como territorio quilombola.

Mantemos ainda um dialogo permanente com a professora Esmeraldina via telefone
e, no dia 29 de julho desse ano de 2012, realizamos uma nova entrevista com a professora
com o objetivo de esclarecer algumas dividas que surgiram ao procedermos as analises a
partir do material anteriormente coletado.

Também como técnica de coleta de dados nessa fase da pesquisa, utilizamos os
recursos de anotagdes escritas e o registro fotografico que, depois de submetidos a avaliagoes,
nos serviram as analises e ilustragdes nesse trabalho.

Houve ainda, como forma de complementacdo as pesquisas etnografica e
documental, uma pesquisa bibliogrdfica. Dessa pesquisa selecionamos os textos Amaral
(2008), Gongalves (2009) e Teixeira e Amaral (2010) dos quais extraimos excertos que nos
foram tteis as reflexdes que empreendemos. Dos textos Amaral (2008) e Gongalves (2009),
extraimos excertos de entrevistas que esses pesquisadores realizaram com membros da
Comunidade e o texto Teixeira e Amaral (2010) nos fora util por ser, atualmente, a referéncia
bibliografica em que mais se encontram informagdes antropologicas, historicas, geograficas e
sociais sobre a Comunidade do Seu Jesus.

Ja em relagdo ao método adotado, Marconi ¢ Lakatos (2003), ao tratar a esse
respeito, especialmente dos métodos em ciéncias sociais, faz uma distingdo entre “método de
abordagem” e “métodos de procedimentos”. Para as autoras, o primeiro “(...) se caracteriza

por uma abordagem mais ampla, em nivel de abstracdo mais elevado, dos fenomenos da
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natureza e das sociedades.” (MARCONI e LAKATOS, 2003, p. 106), enquanto os métodos de
procedimentos ““(...) serilam etapas mais concretas da investigacdo, com finalidades mais
restritas em termos de explicagdo geral dos fendmenos e menos abstratas.” (idem, ibidem).

De acordo com a classificagdo proposta pelas autoras, quanto ao método de
abordagem, cremos que nosso trabalho se aproxima do que denominam por “método
hipotético-dedutivo” que, segundo elas, “(...) se inicia pela percep¢do de uma lacuna no
conhecimento, acerca da qual formula hipoteses e, pelo processo de inferéncia dedutiva, testa
a predicao da ocorréncia de fendmenos abrangidos pela hipdtese.” (idem, ibidem), o que, a
nosso ver, ¢ aproximadamente ao que estamos procurando realizar neste trabalho, muito
embora, temos que admitir, nos encontramos em estdgio inicial desse método, qual seja o de
apenas propor a formulacdo de hipdtese(s) sem, contudo, avancar muito além dessas
conjecturas iniciais.

Ja quanto aos métodos de procedimentos, pensamos que nosso trabalho se aproxima
do que chamam “método comparativo”, especialmente quando buscamos um “didlogo” entre
textos representativos de discursos dentro da hipdtese que vimos formulando neste trabalho.
Para as autoras, por esse método ¢ possivel realizar comparagdes “(...) com a finalidade de
verificar similitudes e explicar divergéncias [além de permitir] analisar o dado concreto,

deduzindo do mesmo os elementos constantes, abstratos e gerais.” (idem, ibidem, p. 107).
2.2 — Corpus

Bauer e Aarts (2002, p. 44), definem corpus como sendo “Uma colecao finita de
materiais, determinada de antemao pelo analista, com inevitavel arbitrariedade, e com a qual
se ira trabalhar”, ja Trask (2006, p. 68), se referindo a corpus numa dimensdo de analise
linguistica, o define como “Um conjunto de textos escritos ou falados numa lingua,
disponiveis para analise”.

Nesse sentido, o corpus deste trabalho ¢ composto de um conjunto de materiais
linguisticos fruto de um trabalho para coleta dividido em duas fases: textos orais reunidos a
partir de um trabalho de campo, numa observagdo participante e que estamos considerando
como uma pesquisa etnogrdfica, € textos escritos reunidos a partir de uma pesquisa
documental realizada junto ao INCRA, Superintendéncia Regional de Rondénia — SR 17.

Embora esteja dividido em dois grupos de textos, o corpus € Ginico uma vez que 0s
dois grupos se completam dentro do que estabelecemos como objetivos de nossas analises,

ademais, como ja nos alertam Resende e Ramalho (2011, p. 96-97) “Com bastante frequéncia,
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em pesquisas documentais nao ¢ suficiente trabalhar apenas com o corpus principal de dados
formais”.

Um ponto em comum dos dois grupos de textos ¢ que ambos se referem a
Comunidade Remanescente Quilombola de Jesus e foram produzidos tanto por pessoas
envolvidas no processo de reconhecimento do cardter remanescente de comunidades dos
quilombos no qual a Comunidade ultimamente esteve envolta, como pelos proprios membros

da Comunidade.
2.2.1 — A Comunidade do Seu Jesus

A Comunidade Remanescente de Quilombolas de Jesus situa-se as margens do rio Sao
Miguel, afluente do rio Guaporé, municipio de Sdo Miguel do Guaporé, no Vale do Guapore,
estado de Rondbonia e ¢ formada por negros cujos antepassados estariam ligados aos
descendentes de negros vindos da regido de Vila Bela da Santissima Trindade, estado de Mato
Grosso, que se espalharam pelas margens do rio Guaporé e afluentes durante o Século XVIIL

Durante a formacdo, como forma de autossutentagdo, a Comunidade praticou
algumas atividades econOmicas que, de certa forma, contribuiram para a sua
autoidentificacdo. Assim, por um periodo os membros da Comunidade exploraram atividades
de extrativismo de esséncias florestais e se autorreconheciam como seringueiros, como alids
eram praticamente todos aqueles com os quais eles se relacionavam. Posteriormente, os
membros da Comunidade passaram a explorar a agropecuaria de subsisténcia como atividade
econOmica principal e, no contato com uma nova sociedade envolvente, passaram a se
autorreconhecer como pequenos agricultores.

Atualmente, apds iniciar um processo junto ao INCRA para a titulagdo como
territorio quilombola, das terras que ocupam, a Comunidade encontra-se numa fase de
afirma¢ao de uma nova identidade como remanescentes quilombolas e busca, assim, adaptar-
se, tanto socialmente quanto economicamente, a essa nova realidade.

Dessa forma, os textos que reunimos no corpus desse trabalho subsidiam uma analise
que busca por um lado compreender o discurso envolto no processo de reconhecimento do
carater remanescente de comunidades dos quilombos atribuido a Comunidade como parte da
construcdo dessa nova identidade e, por outro lado, compreender como os membros da
Comunidade se posicionam frente a essa construcao.

Partindo disso, os textos, tanto orais como escritos, estdo divididos também em dois

grupos: aqueles produzidos por pessoas externas a Comunidade, que versa sobre ela, como
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um ponto de vista externo, e aqueles produzidos pelos proprios membros da Comunidade,

como um ponto de vista interno.
2.2.2 — Os textos orais

Como nos referimos em topico anterior, os textos orais foram colhidos através de
uma observagdo participante e de entrevistas que compreendem o que estamos considerando
como a parte etnografica da pesquisa que empreendemos.

As falas e pronunciamentos foram gravados através de aparelho digital e, apos a
transcri¢do, foram selecionados alguns excertos que consideramos nos servir aos propositos
de nossas reflexdes. Dessa forma, essa parte do corpus € composta por excertos extraidos de
gravagoes realizadas nas ocasides das visitas.

Da primeira visita que fizemos a Comunidade, como pesquisador, na data de 05 de
setembro de 2010, extraimos varios excertos da conversa que informalmente tivemos com o
Senhor Jesus Gomes de Oliveira, o Seu Jesus, patriarca da Comunidade, e constitui a maior
parte do grupo de textos reunidos nessa parte do corpus.

Da segunda visita, realizada na data de 23 de outubro de 2010, na ocasido da
cerimdnia de entrega do titulo de propriedade das terras ocupadas pela Comunidade, embora
extraissemos alguns excertos de entrevista concedida pelo senhor Raimundo Assuncdo de
Oliveira, filho do Seu Jesus e presidente da Associagao Quilombola da Comunidade de Jesus,
entidade civil representativa da Comunidade, nossa atencao principal fora em extrair excertos
dos discursos proferidos pelas autoridades presentes a cerimonia.

Embora n3o tenhamos citado diretamente nenhum excerto das entrevistas que nos
concedera a professora Esmeraldina, estamos as considerando como parte desse grupo, pois
em varias ocasides de nossa analise ha referéncias indiretas a esses textos.

Por fim, completamos esse grupo com excertos de entrevistas realizadas com
membros da Comunidade e publicadas pelos pesquisadores Gustavo Gurgel do Amaral
(AMARAL, 2008) e Francisca Valda Gongalves (GONCALVES, 2009) que foram
selecionados a partir de pesquisa bibliografica que realizamos, sendo considerados relevantes

dentro de nossas reflexoes.
2.2.3 — Os textos escritos

O conjunto de textos escritos que compde o corpus nesse trabalho fora selecionado

do conjunto de textos reunidos no processo administrativo numero 54300.002174/2005-74
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formulado no ambito do INCRA, Superintendéncia Regional de Ronddénia — SR-17, com
objetivo de regularizacdo fundiaria do Territorio da Comunidade Remanescente de Quilombo
de Jesus.

O conjunto total dos textos reunidos no dito processo administrativo se mostra muito
amplo (totalizando quatrocentos e trinta e uma paginas) e ¢ composto por uma variedade de
textos que, em muitos casos, sdo indteis aos propositos da analise e reflexdes que buscamos
empreender.

Dessa forma, visando facilitar as delimitagdes dessa parte do corpus, produzimos um
extrato (Anexo I) em que se pudessem expor todos os textos que compde O processo
administrativo, quem os produziu, onde se localizam dentro do conjunto geral e com qual
objetivo foram juntados a esse conjunto.

Vale esclarecer que esse extrato contempla a descri¢cao de todos os documentos que
compde o conjunto de textos do processo administrativo e segue a exata ordem de sua
colocacdo de forma que, ndo excluindo nenhum documento, pudesse revelar o processo de
construgdo do conjunto.

Outra observacao que se faz necessaria diz respeito a uma determinacao previamente
estabelecida em relagdo a quais documentos obrigatoriamente deveriam compor o conjunto e
quem, necessariamente, deveriam ser seus autores, ou seja, antes mesmo da formulagdo do
processo administrativo ja havia uma previsao em decreto dos documentos que o comporia.

Assim, a composi¢ao final do conjunto de textos reunidos no processo administrativo
formulado com o objetivo de regularizagdo fundiaria do Territério da Comunidade
Remanescente de Quilombo de Jesus segue uma determinacdo expressa no Decreto 4.887, de
20 de novembro de 2003 da presidéncia da Republica que “Regulamenta o procedimento para
identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacgdo e titulacdo das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68 do Ato das Disposi¢oes
Constitucionais Transitorias”. (BRASIL, 2003).

O extrato do processo administrativo (Anexo I) proporcionou também a informacao
de que o conjunto de textos compreende um total de cento e onze documentos que passamos a
numera-los individualmente na primeira coluna do extrato.

Diante disso, embora em seu conjunto os textos apresentem um sentido importante
para nossa analise, procedemos algumas delimitagdes que julgamos necessarias a fim de

produzirmos um grupo mais restrito. Assim, de todos os textos reunidos nesse processo,
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apenas a alguns fazemos referéncias diretas em nossas reflexdes e, portanto, estamos
considerando-os como parte do corpus nesse trabalho.

Tendo isso em vista, desse grupo, o texto mais significativo para nossa analise trata-
se do Relatorio Técnico de Identificacdo, Delimitacao e Reconhecimento do Territorio
Quilombola da Comunidade de Jesus — RTID (item 16 do Anexo I). O RTID da
Comunidade Quilombola de Jesus compde-se de duas partes e ¢ a primeira que constitui o
texto que mais nos interessa neste trabalho, pois se trata do Relatorio Historico,
Antropologico e Socioecondmico da Comunidade e fora elaborado sob a coordenacdo do
historiador e antropdlogo membro da Comissdo Multidisciplinar representando a UNIR,
constituindo-se num minucioso laudo antropoldgico em que se realiza uma apresentagado
histérica da Comunidade, além de anélises de aspectos culturais e sociais.

Também reunimos nessa parte do corpus trés textos que compreendem documentos
expedidos por o6rgdos de governo que nos foram uteis para uma andlise da construg¢do da
identidade social da Comunidade do Seu Jesus. Sdo eles a Declaraciao de ocupacio de area
em nome do senhor Jesus Gomes de Oliveira (item 03 do Anexo I), o Titulo de
Reconhecimento de Dominio Coletivo e Proé-Indiviso (item 107 do Anexo I), ambos
expedidos pelo INCRA e a Certidio de Auto Reconhecimento (item 08 do Anexo I),
expedida pela Fundagao Cultural Palmares.

Ainda juntamos a esse grupo o Requerimento Solicitando ao INCRA a
regularizacdo da area ocupada pela Comunidade (item 02 do Anexo I), assinada pelo
senhor Raimundo Assung¢do de Oliveira, filho do Seu Jesus patriarca da Comunidade, e por
Esmeraldina Leite Coelho, professora que lecionou na Comunidade durante o ano de 2005 e
que acompanhou todo o processo de regularizacdo das terras da Comunidade junto ao
INCRA. Esse texto nos interessa por ser um dos poucos documentos diretamente relacionados
aos membros da Comunidade que compde o processo administrativo.

Completa ainda essa parte do corpus, ja ndo como material reunido pela pesquisa
documental, mas pela pesquisa bibliografica, o texto publicado por Teixeira e Amaral (2010)
que na verdade, nada mais ¢ do que o relatério antropologico da Comunidade Quilombola de

Jesus que compde o RTID daquela Comunidade.
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SECAO II1

QUILOMBOLAS DE JESUS: DIALOGISMO, POLIFONIA E
INTERTEXTUALIDADE

3.1 — Introducio

Considerando-se as relagdes sociais e a identidade social, dimensdes do social que o
discurso constitui (MAGALHAES, 2001), estruturamos a presente secdo a partir de uma
focalizacdao historica da formag¢dao da Comunidade Remanescente de Quilombo de Jesus, de
forma que pudéssemos empreender uma analise capaz de apresentar um ponto de vista
particular nosso sobre a construgdo/afirmacdo da identidade social daquela Comunidade, a
partir das relagdes sociais que historicamente seus membros estabeleceram com o espaco e a
sociedade envolvente e, partindo disso entdo, encarregamo-nos nessa secao de refletir sobre as
relagdes dialdgica, intertextual e polifonica do discurso constituido entorno da
constru¢ao/afirmacdo de uma identidade remanescente quilombola & Comunidade do Seu
Jesus.

Vale acrescentar que nossa decisdo por uma focalizagdo histérica decorre de
compreendermos que a identidade social ¢ uma constitui¢do discursiva que somente pode se
dar historicamente (e ideologicamente). Uma consequéncia disso é que ndo ha como pensar
essa construgdo/afirmagdo identitdria que ndo seja a partir de um alinhamento ao
posicionamento daqueles que concebem as identidades, tanto particular quanto social, como
algo mutavel, ndo fixo. Por esse motivo, comungamos do pensamento de Hall (2006), por
exemplo, que compreende a identidade como “uma celebragdo mével” que ¢ historicamente
definida. (HALL, 2006, p. 12-13).

Essa compreensao acerca da identidade aproxima-se ainda do que Woodward (2003)
considera como “concep¢do construcionista”, em que a identidade ¢ admitida como

I ENT4

“contingente” ““(...) como produto de uma intersec¢do de diferentes componentes, de
discursos politicos e culturais e de histérias particulares.” (WOODWARD, 2003, p. 38). Ou
seja, para essa autora, novas identidades estdo emergindo a cada momento, a vezes, “forjadas
por meio da luta e da contestacao politica.” (Idem, p. 39).

Nosso ponto de vista sobre a constitui¢do de uma nova identidade a Comunidade do
Seu Jesus sugere uma aproximagdo a essa concep¢ao de Woodward, uma vez que para nds o

discurso (politico e social) envolto nessa constitui¢do busca demonstrar essa nova identidade

como uma identidade forjada nas relagdes historicas que os membros daquela Comunidade
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estabeleceram com o territdério que ocupam e nas relacdes sociais na situacdo de alteridade
que estabeleceram no contato com a sociedade envolvente.

Seguindo o que ¢ apresentado dentro do discurso que busca constituir essa nova
identidade a Comunidade do Seu Jesus e partindo de uma focalizagdo historica da formagao
da Comunidade, dividimos essa se¢do em cinco topicos.

O primeiro topico, que chamamos por “antecedentes historicos”, corresponde a
narragao de fatos historicos que sdo articulados dentro do discurso entorno da constituicao do
carater remanescente de comunidades dos quilombos atribuido a Comunidade do Seu Jesus,
cujo principal objetivo é o de legitimar o territério ocupado pela Comunidade como um
territério historicamente ocupado por populagdes negras em situacdo de resisténcia a
opressoes que lhes foram impostas.

Os trés topicos seguintes (o segundo, o terceiro e o quarto), seguem uma
apresentacdo da construcdo identitdria da Comunidade do Seu Jesus a partir de ciclos
econdmicos pelos quais a Comunidade teria passado. Essa organiza¢dao em ciclos econdmicos
tem origem na forma como percebemos ser articulada a apresentacdo da historia de formagao
da Comunidade dentro do discurso que visa legitimar seu carater remanescente de
comunidades dos quilombos e, em termos de estrutura, os trés tdpicos seguem uma
formatacdo bastante similar, uma vez que se iniciam com a narra¢do de eventos ou fatos
relacionados a um determinado periodo historico e em seguida sdo apresentadas observagoes
e reflexdes relacionadas ao processo de construgdo/afirmacao identitaria correspondentes
aquele periodo.

Denominamos cada um dos trés ciclos com termos relacionados a atividade
econdmica praticada pelos membros da Comunidade j& que, no caso particular da
Comunidade do Seu Jesus, percebemos que as questdes relacionadas aos modos de produgao
econdOmica tiveram um papel importante na afirmacao identitaria daquela Comunidade.

Assim, denominamos o segundo tdpico de “seringueiros e coletores” numa referéncia
a fase em que a Comunidade explorou, principalmente, a atividade extrativista. Em relacdo a
construcao identitaria, nossas reflexdes se acercam da relagdo estabelecida entre os membros
da Comunidade e o espaco envolvente.

No terceiro topico, de titulo “agricultores”, buscamos apresentar o periodo em que os
membros da Comunidade dedicaram-se a agricultura familiar como principal fonte de renda e
corresponde a fase em que as questdes relacionadas a afirmacdo identitdria se deram

principalmente na situacdo de alteridade vivenciada na relagdo com a sociedade envolvente.
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O quarto e ultimo tdpico dos trés relacionados aos ciclos econdmicos, tem por titulo
“quilombolas” e corresponde as reflexdes acerca do periodo em que a Comunidade, ao buscar
regularizar suas terras como forma de garantir uma posse territorial que se encontrava
ameacada por invasdes e latifundios, se depara com um discurso materializado em legislacdes
e programas governamentais que a conduz a afirmagdo de uma nova identidade: a de
remanescentes quilombolas.

O quinto ¢ o ultimo tépico dessa se¢do e o reservamos para ponderagdes a respeito de
algumas perspectivas que, a nosso ver, podem ser delineadas com o objetivo da afirmagao de
uma nova identidade que se buscou construir para a Comunidade a partir da regularizacdo de
seu territorio. Ainda sem nos afastar das questdes econdmicas, incluimos nossa percepg¢ao da
importancia da educagao escolar desenvolvida na Comunidade como elemento fundamental
nesse processo de afirmagao.

Apenas como conclusdo dessa introdugdo, gostariamos de retomar os
posicionamentos apresentados por Woodward (2003) acerca da concepgdo de identidade.

Em sua referéncia aos sistemas de classificagdo binarios desenvolvidos pela cultura
como forma de estabelecer “fronteiras simbolicas” que distingue as diferengas, a autora faz
observar uma critica que Derrida apresenta a rigidez desses sistemas duais de classificacao,
em que, segundo Woodward, aquele autor sugere que “em vez de fixidez, o que existe ¢
contingéncia. [isto €] O significado estd sujeito ao deslizamento.” (WOODWARD, idem, p.
53).

Dentro dessa otica, entendemos que o discurso que busca constituir uma nova
identidade social a Comunidade do Seu Jesus sugere um entendimento de que, ao confirmar a
posse territorial 8 Comunidade, conclui-se uma etapa importante e extremamente significativa
na afirmagdo de um carater remanescente de comunidades dos quilombos atribuido aquela
Comunidade, de forma que essa identidade remanescente quilombola que se busca confirmar
vem também do “deslizamento” do que antes a Comunidade significava: uma comunidade
ribeirinha como outras que existem na regido, ou seja, admite-se com esse discurso que a
Comunidade do Seu Jesus, antes “uma comunidade ribeirinha”, passe atualmente a
Comunidade Remanescente de Quilombo de Jesus. Uma nova significagdo, uma nova

identidade.
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3.2 — Antecedentes historicos

Nao sdao muitos os estudos sobre as populacdes negras na Amazonia € menos ainda
sobre as do Vale do Guaporé.

Amaral (2008) afirma que os interesses pelos estudos sobre a antropologia dos
negros brasileiros tém recaido mais sobre os estados da Regido Nordeste que sobre os demais
estados. Segundo o autor “Estes estados sdo apontados como os mais ‘africanos [...] onde se
investigaram exaustivamente os candomblés e os xangds da Bahia e de Pernambuco
respectivamente’”. (FRY e VOGT, 1996 apud AMARAL, 2008, p. 38).

Por essa razdo, assim como Amaral, buscaremos embasar os dados apresentados
neste topico principalmente nos estudos desenvolvidos e publicados pelo historiador Marco
Antonio Domingues Teixeira que ¢, at¢ onde temos conhecimento, quem mais tem se
dedicado ao estudo das populacdes negras do Vale do Guaporé.

De acordo com Teixeira e Amaral (2010), fatores de carater politico e ligados a
grandes expectativas econdmicas sao o que explicam os investimentos da Coroa Portuguesa
na regido guaporeana a partir do Século XVIII. No entanto, h4 registros de incurcdes pela
regido a servigco do Estado Portugués desde o Século XVIL

Segundo Paiva (2000, p. 22), apoiado em Leal (1984), “A primeira rota feita através
da area que corresponde, atualmente, ao Estado de Rondonia, data de 1650, quando Raposo
Tavares usou os rios Guaporé, Mamoré e o Madeira como vias de acesso ao Atlantico, vindo
da Bolivia (...)”.

A expedicao de Raposo Tavares que saindo de Sdo Paulo em 1648, chega ao forte de
Gurupa, proximo a Belém-PA em 1651 ¢ citada por varios historiadores e ¢ tida por muitos
como a primeira passagem de um bandeirante portugués pela regido do Vale do Guaporé.

H4 quem afirme que Raposo Tavares estava a servico do Governo Portugués.
Resende (2006), em trecho que narra a respeito da expedi¢cdo do bandeirante portugués, diz
que o historiador Jaime Cortesdo defende a tese de que Raposo Tavares esteve em Portugal no
periodo compreendido entre 1642 e 1647, portanto imediatamente anterior ao inicio da
expedicdo onde teria sido “encarregado de uma missdo de grande parte secreta”
(CORTESAO, 1965, p. 341 apud RESENDE, 2006, p. 94).

De acordo com Resende (2006), Raposo Tavares,

Com a chancela do Rei Dom Jodo IV, teria estado em Portugal tragando os planos da
expedicao, junto as altas autoridades do Reino; o objetivo seria o de aumentar a area

do interior sul-americano sob o dominio portugués, descobrindo novos territorios e,
se possivel, reservas de metais preciosos. (RESENDE, 2006, p. 95).
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Assim, de acordo com o autor, a incursdo realizada por Raposo Tavares por
territorios que a época, por tratado, pertenciam ao Reino da Espanha, tinha a missdo de
reconhecimento ostensivo do oeste brasileiro com fins de identificar algo que pudesse
interessar a Coroa Portuguesa, como lavras de metais preciosos, além da identificagdao local
com vistas a expansao territorial.

Vitor Hugo, historiador rondoniano, com apoio em documentacdo histérica e farta
publicacdo de historiadores'®, também faz referéncia & viagem de Raposo Tavares.

Hugo (1991) se refere a viagem do bandeirante nos mesmos termos que os demais.
Segundo o autor,

Antonio Raposo Tavares, por exemplo, mestre de campo com patente de capitdo-
mor, féz uma viagem de quatro anos, quer no descobrimento do Rio das Amazonas,
quer em busca de minas de metais preciosos, quer para repelir os Jesuitas espanhdis,
quer ainda, aliciado pelas aldeias de indios mansos, desarmados em geral ou mal
armados, que constituiam reservas cobicadas por ja estarem fixados ao solo.
Contribuiu assim para o futuro tragado duma fronteira orgénica e razodvel como a
do Madeira-Guaporé... (HUGO, 1991, p. 5-6)

Um pouco adiante em sua narragao, o autor rondoniano novamente faz referéncia a
expedi¢do através do seguinte relato: “Foi precisamente €sse mesmo Tavares, que em 1648
partiu de S. Paulo, chegando ao Pard pelos rios Mamoré e Madeira, animado por aquéle
espirito de reivindicagdo territorial e politica atribuido aos portugueses da Colonia.” (Idem, p.
7), onde ¢ possivel notar o destaque dado pelo autor a questdo da “expansao territorial” que
unia os interesses tanto das “altas autoridades do Reino” como dos “portugueses da Colonia”.

Assim, como se pode notar, embora a Coroa Portuguesa somente tenha intensificado
suas agdes em terras guaporeanas a partir de meados do Século XVIII, a muito que o Reino de
Portugal tinha os olhos voltados para a regiao.

Conforme Teixeira ¢ Amaral (2010), a ocupacao do Vale do Guaporé representava
um posicionamento estratégico importante para a Coroa Portuguesa por garantir uma rota
fluvial de ligacdo entre Sdo Paulo e Belém que, integrando os extremos amazdnicos, em
grande parte estabelecia as fronteiras com o territorio da Coroa Espanhola.

Entretanto, ao que se percebe pelos relatos historicos, fora a questdo econdmica o
fator que contribuiu para um movimento mais significativo no sentido da colonizagdo da

regido. Assim, para Teixeira e Amaral (2010), os movimentos sertanistas e bandeirantes de

" ELLIS JR, Alfredo. O bandeirismo Paulista e o recuo do Meridiano. 2. ed. Sdo Paulo: C.E.N., 1934, p. 161;
CORTESAO, Jaime. Raposo Tavares e a formagdo territorial do Brasil. Rio: Ministério da Educacio e Cultura,
1958, p. 341 e p. 799; Cfr. Pe. Barnabé de Bonilla, 1°/X/1649 em Anais do Museu Paulista, t. V, p. 196.
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exploragdo e preacdao de indigenas, e sobretudo de expansdao mineradora, constituem fatores

de grande importancia para uma investida do Estado Portugués na regido.

As bandeirds de

Antonio Raposo Tavares

(R. U. §. P= Dy microfilme da exposicio do

Fonte: HUGO, 1991, p. 16. (R. U. S. P. D., microfilme da exposi¢do de IV Centen. de S. Paulo)

Figura 1 — As bandeiras de Raposo Tavares.

Ainda de acordo com os mesmos autores, em 1729 desencadeia uma crise na
produgdo de ouro na regido de Cuiabd que motiva a busca por novas areas para a mineragao,
1sso0, por sua vez, levou a formagdo de bandeiras que avangaram para a regido do Guaporé e
de seus afluentes a procura de “novos veios e lavras”.

Desse modo, embora a regido nesse periodo ndo pertencesse por direito ainda a
Coroa Portuguesa, uma vez que a regido do Vale do Guaporé somente passou a integrar o
territorio portugués a partir de 1750 com a assinatura do Tratado de Madri, o Governo
Portugués ja se fazia presente com agdes visando a garantia da posse.

Alguns relatos historicos ddo conta de que o Reino de Portugal tenha oficialmente se
adiantado na posse da regido antes do Tratado. Creio que dentre os atos oficiais mais

importantes neste sentido tenha sido a edi¢cdo de Provisao Régia criando a Capitania de Mato
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Grosso a partir de desmembramento da Capitania de Sdo Paulo para a qual fora nomeado o
primeiro Governador, o nobre Dom Antonio Rolim de Moura.

Teixeira e Amaral (2010) narram que “Para garantir a posse da regido, Portugal
criou, em 5 de agosto de 1748, a Capitania de Mato Grosso e Cuiaba, através de uma Provisao
Régia.” (TEIXEIRA e AMARAL, 2010, p. 39).

Ja para Hugo (1991),

Um dos primeiros passos dados pelos Portuguéses afim de garantir o dominio sdbre
as aguas do Rio Guaporé, foi a criagdo por Provisdo de 1743, do Distrito de Pouso
Alegre, no alto daquéle mesmo rio. Em virtude da Provisdo régia de 5 de agosto de
1746, aquéle distrito passou a ser municipio com a denominagdo de Vila Bela da
Santissima Trindade. (HUGO, 1991, p. 82).

Na verdade, para alguns historiadores as agdes de ocupagao territorial desenvolvidas
ou apoiadas pela Coroa Portuguesa na regido faziam parte de sua estratégia para a
reivindicagdao definitiva de posse da regido através da revisdo do Tratado de Tordesilhas e
contou com certa inacao da Coroa Espanhola que limitaram sua ocupacao através de apoios as

missoes jesuiticas, ndo tomando nenhuma iniciativa militar efetiva.

Mapa demonstrativo das principais Missoes & margem do Rio Guaporé no sée. XVIIL e suas diferentes localizaces

Fonte: HUGO, 1991, p. 68.

Figura 2 — Missdes as margens do Rio Guaporé no Século XVIII.

Resende (2006) cita estudo desenvolvido por Synézio Sampaio Goées Filho' que
procurou compreender os motivos da inagao espanhola.

Para ele, trés podem ter sido os motivos da inagdo: o primeiro diz respeito ao método
utilizado para medicdo da longitude que ndo era muito eficaz a época. Assim os dois lados

interessados na regido sabiam que a Coroa Portuguesa havia avancado os limites

5 GOES FILHO, Synézio Sampaio. Paz das fronteiras coloniais: Alexandre de Gusmio, o grande obreiro do
Tratado de Madri. Centro Oeste. Disponivel em: <http://www2.mre.gov.br/missoes_paz/port/capitulo 1>. Acesso
em 17 de abr. 2006.
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estabelecidos pelo Tratado de Tordesilhas, mas ndo sabiam precisar quanto. O segundo seria o
desestimulo espanhol em conquistar novas areas devido as grandes riquezas conquistadas na
regido andina no inicio da colonizacdo americana, de forma que suas ag¢des de protegcao
limitaram apenas a regido do Prata. Por ultimo, alega o autor, a Espanha no periodo
imediatamente anterior a assinatura do Tratado de Madri encontrava-se enfraquecida por
guerras e crises que fez com que o Governo Espanhol se convencesse de que ndo dispunha de
condig¢des para ocupar a regiao central do continente sul-americano.

Fato ¢ que, com a inacdo ou ndo do Reino da Espanha, a Coroa Portuguesa ocupou-
se de se fazer presente na regido, ou com agdes diretas de ocupag@o, ou com apoio as acgdes
desenvolvidas pelos colonos portugueses, em sua maioria em busca de novas areas de
extracdo de metais preciosos.

Importante salientar, entretanto, que a ocupagdo da regido, seja por motivos de
expansao territorial, seja por motivos econdmicos, ndo se fez sem a presenca de um elemento
essencial ao processo de desenvolvimento econdmico da época, a mao-de-obra escrava.

Como aconteceu em praticamente toda a parte do territério da Colonia Portuguesa,
na Capitania de Mato Grosso em geral, assim como na regido guaporeana, utilizou-se tanto da
mao-de-obra escrava indigena, como africana.

Ha varias referéncias historicas a esse respeito, uma delas ¢ apresentada por Volpato

(1980). Para a autora

Apesar da crise enfrentada pela mineragdo na regido, ja delineada nos anos quarenta
dos setecentos e definida na década seguinte, havia ainda, no final do século,
mineradores que utilizavam grande nimero de escravos na exploragao aurifera. Em
1780, Francisco Lopes Barreiro possuia vinte e tantas “cabegas” de escravos
trabalhando em suas minas e Manoel da Silva Barata dispunha de cinquenta
escravos “de minerar”'® (VOLPATO, 1980, p. 69) (grifos da autora).

Com relagdo ao uso de mao-de-obra escrava indigena nas minas de Mato Grosso, a

autora faz a seguinte observagao

O escravo sempre foi um bem de alto custo e grande procura. A crise enfrentada
pela mineracdo tornava seu preco ainda mais oneroso para o mineiro. Uma das
alternativas utilizadas, era lancar mao do indio para emprega-lo na extragdo do ouro.
A utilizacdo do silvicola era uma das medidas utilizadas pelos mineradores de Mato
Grosso, na tentativa de se equilibrar durante a fase critica dessa exploragdo. Além
disso, era o escravo um dos géneros de mais alto custo entre os importantes pela

' Este ultimo trecho a autora o apresenta em referéncia aos seguintes documentos:
a) Requerimento de sesmaria feita a Luiz de Albuquerque por Luiz Lopes Barreiro, Cuiaba, 22 de janeiro
de 1780, APEMT, cx. 1780 a.
b) Requerimento de sesmaria feita a Luiz de Albuquerque por Manoel da Silva Barata, Cuiaba, 21 de
junho de 1780, APEMT, cx. 1780 a.

49



Capitania. A escravizagdo do indio constituia uma alternativa para a queda da
importagdo de negro. [assim] Os indios e os negros foram usados exaustivamente na
mineragdo, principal atividade econdmica da Capitania, mas trabalharam em vérias
outras atividades, cumprindo diversas fun¢des. (VOLPATO, 1980, p. 70-72).

Ja para Teixeira e Amaral (2010), na regido especifica do Vale do Guapore,
diferentemente do que ocorreu nas demais partes da Amazonia, houve uma preferéncia, por
parte da Coroa Portuguesa, pela utilizagdo da mao-de-obra escrava africana. Relatam os

autores

Sendo a questdo de garantia de mao-de-obra para os trabalhos das lavras de vital
importancia recorreu-se, a principio, a alternativa da utilizacdo do trabalho indigena.
Premidos pelo valor elevado do escravo africano e das constantes crises das lavras e
faisqueiras, os mineiros de Mato Grosso langaram mio do indigena, como
alternativa a caréncia de mao-de-obra. Deve-se salientar que a escraviddo do
silvicola foi um fato anterior ao processo de coloniza¢ao das minas do Guaporé, que
continuou a acontecer paralelamente ao processo de ocupagéo e desenvolvimento da
politica colonial regional, embora em escala muito menor. A politica governamental
para os indigenas fronteiricos do Guaporé era de atragdo e proibicdo de sua
escravizagdo, postura essa, nem sempre respeitada. (TEIXEIRA e AMARAL, 2010,
p. 45-46).

De acordo com os autores, o Governo Portugués tinha uma razao especial para uma
postura diferenciada em relagdo aos indigenas do Guaporé: a competi¢do pelo direito de posse
da regido com a Coroa Espanhola que se fazia presente através das Missdes Jesuitas. Dessa
forma, a politica fronteirica de posse e povoamento desenvolvida pelo Governo Portugués na
regido do Guapor¢, buscava atrair o silvicola para sua causa, numa competicio com 0s
aldeamentos desenvolvidos na regido pelos padres jesuitas castelhanos em suas Missdes.

. < . . 1 r .

Rosa (2008), referindo-se a obra de Jovam Vilela Silva'’, também relata a respeito da
questdo de que os planos portugueses para o silvicola, a partir da administracdo de Pombal,
previam sua utilizacdo em diversas atividades, entretanto, descartando a sua escravizagao,
mas acrescenta ainda ao seu relato a desobediéncia a essa ordem.

Jovam Vilela argumenta em varias passagens de seu livro que a politica de
povoagdo, instituida pelo Marques de Pombal, em 1755, garantia a ndo-escravizagdo
de indigenas, destinando-os a assentamentos de suporte populacional, a defesa dos
dominios portugueses e de base fornecedora de provisdes as fortificagdes, presidios
¢ também aos arraiais mineradores, porém o que se pode depreender da
documentacdo analisada, embora em menor conta, ¢ que apesar dessa Lei a

licenciosidade era grande e ndo cessou com a publicacdo do referidos Diretdrios.
(ROSA, 2008, p. 31)

7 SILVA, Jovam Vilela. Mobilidade populacional na fronteira oeste de colonizagdo. Histéria do Brasil —
variavel regional: Mato Grosso. Cuiaba: KCM, 2005 p. 73 e 221.
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Teixeira e Amaral (2010), concordam com essa descri¢do dos fatos quando afirmam
que

A questdo da escravizagdo do gentio permaneceu latente, apesar de todas as
proibigdes do governo portugués. Em todos os periodos da histéria colonial do Mato
Grosso, encontramos referéncia ao cativeiro de indigenas. Nao se pode dizer que
houve uma substitui¢do da escravidao indigena pela africana, pois as duas ocorreram
ao mesmo tempo. O que se percebe ¢ que na regido guaporeana, ao contrario de
outras areas da Amazodnia, a escraviddo de negros tomou um vulto muito maior,
fazendo com que os numeros de escravos indigenas fossem percentualmente
minimos.'® (TEIXEIRA e AMARAL, 2010, p. 51-52).

Desse modo, de acordo com esses autores, a mao-de-obra escrava, a exemplo do que
ocorreu em todas as regides do Brasil Coldnia, foi a for¢a que moveu o processo de producao
econdmica no periodo de colonizagdo e povoamento da Capitania de Mato Grosso em geral e
do Vale do Guaporé em particular, no caso especifico desse ultimo, de acordo com Teixeira e
Amaral (2010), a forca do brago africano, principalmente.

Como ndo haveria de ser diferente, a relacdo escravizado x escravizador na regido do
Guaporé nio se deu de forma pacifica. E possivel encontrar referéncias documentais de atos
de insurrei¢des praticadas pelos escravos da regido, como atos de violéncia, fuga e
quilombagem. De acordo com Teixeira e Amaral (2010), foram comuns as fugas de escravos,
bem como o seu ajuntamento em quilombos na regido do Guaporé desde o ano de 1734, e
sobretudo a partir da metade do Século XVIIIL.

Rosa (2008) relata que ¢ possivel identificar em documentos historicos da época,
registros de diversas formas de insurrei¢des praticadas pelos escravos da regido. De acordo
com o autor, sdo citadas brigas com soldados, destrui¢do de ferramentas, assassinato, furtos,
contrabando, reducdo do ritmo de servigo, faiscacdo de ouro, garimpagem de diamantes,
formacao de quilombos e “majoritariamente fugas” (ROSA, 2008, p. 30).

O autor relata que, de sua analise a documentos constantes do acervo do Arquivo
Publico de Mato Grosso — APMT que tratam de fatos em que se percebe o escravizado em
posicdo de resisténcia, pode perceber que no periodo compreendido entre 1750 — 1758, dum
total de cento e sete documentos, apenas oito fazem alguma referéncia aos escravos e destes
apenas um cita atos de resisténcia. Para o periodo entre 1759 — 1764, embora continuassem
infimas as referéncias aos escravos, ja aparecem as primeiras citacdes sobre quilombos e

conflitos sociais entre os escravizados, inclusive com referéncias a necessidade de construgao

'8 Para confirmagio disso, os autores citam oficio de 17 de abril de 1802 (AHU/NDIHR/UFMT) em que o
Capitdo-General Caetano Pinto Monte Negro assinala que em 1800, em Vila Bela e adjacéncias, haviam 131
indios e 5.163 negros em regime de escravidao.
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de presidios para eles. Nos documentos do ano de 1769, continua o autor, hd um significativo
aumento das referéncias as insurrei¢des, pois de um total de vinte e seis documentos, em
quinze deles narra-se alguma situagao de resisténcia e, por fim, nos documentos do ano de
1770 aparecem referéncias as preocupacdes das autoridades locais em relacdo a esses atos,
bem como ha uma referéncia a constituicdo de uma Bandeira rumo ao Rio Barbados com fins
de “identificar e destruir um ajuntamento de pretos”.

De acordo com Teixeira e Amaral (2010), conforme se observa em outras regides, no
Vale do Guapor¢ e toda a regido mineradora de Mato Grosso, também era comum a repressao
as insurrei¢des. Segundo os autores, os castigos eram sempre aplicados, variavam em grau de
intensidade e duragdo e, em alguns casos incluiam, além da dor fisica, “uma marca moral
vexatoria” com a exposicao publica do corpo nu e mutilado. Nesse sentido os autores citam

relato documental®®

, também do Arquivo Publico de Mato Grosso, em que consta que o
Capitdo-Geral Oyenhausen determinou “que os escravos envolvidos com ‘vendas de
tabuleiros’ nas senzalas e lavras fossem levados ao pelourinho da vila e chicotados com 200
chicotadas diante do publico passante.” (TEIXEIRA e AMARAL, 2010, p. 77).

Relatam os autores que por vezes os castigos atingiam limites insuportaveis e
provocavam reagdes violentas por parte dos escravos. Nesse sentido citam fato relatado pelo
cronista Barbosa de Sa que se refere a uma fuga de escravos encarcerados, ocorrida em 1766.

No dia quatro de Dezembro das oyto para as nove horas da noyte aronbarad os
prezos da Cadeya a porta da Etixovia sahirad vinte deles armados atirarad hum tiro
de espingarda ao Carcereiro Bartholomeo de Souza Brandad deradlhe com uma
carga de chumbo e hum grande golpe de espada em hua mao e escapou com vida de
hué e outra couza e um negro que o acompanhava abriradlhe a gabe(;a e taobem nao
morreo, forads; em paz sem haver quem se lhes opusesse (SA, 1976, p. 51 apud
TEIXEIRA e AMARAL, 2010, p. 95).

Dessa forma, a fuga era um mecanismo de resisténcia, de demonstragao de nao
submissao utilizada pelos escravos para se libertarem da situagdo de cativeiro que, além do
trabalho forgado lhes imposto, muitas vezes acarretavam ainda maus tratos e castigos.

Volpato (1980) ainda relaciona as fugas a problemas relacionados ao abastecimento.
Segundo a autora, a Capitania importava grande parte dos produtos que consumia e era

frequente a falta, inclusive de géneros de primeira necessidade, o que teria levado algumas

regides da Capitania a viverem situagdes de “miserabilidade”. Segundo a autora, referindo-se

' RAPEMT. Vol. 1. n° 3. 1987. p. 47.
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a oficio de Joseph Manoel Cardozo da Cunha a Caetano Pintozo, “Em 1798, o comandante de
Casalvasco notificou ao Capitdo-Geral a fuga de escravos, e justificou tal procedimento por
ter sido causado pela fome. O abastecimento do forte nesse periodo era feito exclusivamente
com farinha de mandioca.” (VOLPATO, 1980, p. 114).

Para Teixeira e Amaral (2010), as questdes fronteirigas da regido do Vale do
Guaporé entre as Coroas Portuguesa e Espanhola, era um fator adicional as fugas dos
escravos. Segundo esses autores, hd relatos de que escravos fugidos eram refugiados por
padres nas MissOes Jesuitas castelhanas que, em muitos casos, relutavam em devolvé-los.
Nesse sentido os autores citam queixa presente em carta enderecada pelo governador da
Capitania, Dom Anténio Rolim de Moura, em 14 de dezembro de 1758, ao governador do
Gréo-Par4, Francisco Xavier Mendonga Furtado.”!

O mesmo mulato tinha ido encarregado de procurar dois negros fugidos.. ¢ nenhum
destes respeitos foi bastante para os entregarem, achando-se na mesma Missdo
aonde chegou o dito mulato, cortando madeira para os paires porque ambos sao
serradores. O pretexto que para isso tomaram foi dizerem, que os portugueses eram
muito rigorosos para os negros, ¢ que eles os queriam comprar por prata. (MOURA,
1983 apud TEIXEIRA ¢ AMARAL, 2010, p. 97)

Ha ainda outras comprovagdes historicas dessa pratica a que recorriam 0s escravos
fugidos. Em representacao cartografica da regiao, confeccionada no ano de 1778, percebe-se a
indicacdo pelo desenhista de assentamento denominado pelos espanhois de “Casa de los

negros fugitivos de Matogrosso” conforme figura abaixo.

% oficio de Joseph Manoel Cardozo da Cunha a Caetano Pinto. Principe da Beira, 5 de Abril de 1798, APMT, cx
1798 a.
*! Dom Anténio Rolim de Moura. Correspondéncias. 1983. Doc. n® 120. p. 198.
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Fonte: Biblioteca Nacional/2005 — Rio de Janeiro. Modificado por Demicio, 2012.%

Figura 3 — Mapa de Missoes Jesuitas em territdrio espanhol, 1778.
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Fonte: Biblioteca Nacional/2005 — Rio de Janeiro. (detalhe) Modificado por Demicio, 2012.

Figura 4 — Detalhe do Mapa de Missdes Jesuitas em territério espanhol, 1778 em que se pode
ler a inscri¢ao “Casa de los negros fugitivos de Matogrosso™.

De acordo com os autores, ¢ dificil precisar a quantidade de escravos que se
utilizaram desse mecanismo para fugirem do cativeiro, contudo ha alguns registros que dao
conta de que essa era uma pratica constante que causou diversos embates diplomaticos entre
Portugal e Espanha.

Outra alternativa aos escravos fugidos foi a quilombagem. Muitos sdo os

historiadores que apoiados em documentos da época, relatam a existéncia de quilombos na

22 «plan de Cuyaba, Matogrosso y pueblos de los Yndyos Chyquytos y S. Cruz, sacado por orii. de el S.° Gov.°f
D.» Tomaz de Lezo”. [1778]. Disponivel em:
<http://objdigital.bn.br/acervo_digital/div_cartografia/cart543407.jpg>. Acesso em 20 de junho de 2012.
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regido mineradora da Capitania do Mato Grosso em geral, bem como na regido do Vale do
Guaporeé.

Um dos documentos mais completos e importantes nesse sentido fora transcrito pela
primeira vez pelo etnologo Edgar Roquete-Pinto na primeira edi¢ao (a de 1916) de sua obra

9.

intitulada “Rondonia™ e trata-se do “Diario da Diligéncia que por ordem do Illustrissimo
e Excellentissimo Jodo d’Albuquerque de Mello Pereira e Caceres, Governador e
Capitao General da Capitania de Mato Grosso, se fez no anno de 1795, a fim de se
destruirem varios Quilombos, e buscar alguns logares em que houvesse ouro”.

De acordo com nota da referida obra, Roque-Pinto teria encontrado o documento no
arquivo do Conselho Ultramarinho (Correspondéncia do governador de Mato-Grosso, 1777 —
1805. Codice 246, pag. 165) e ¢ antecedido por uma carta datada de 30 de dezembro de 1795
enviada pelo capitdo general e entdo governador da Capitania de Mato Grosso, Jodo de
Albuquerque Pereira de Mello e Caceres a Luiz Pinto Souza Coutinho*® que introduz as
informagdes do referido Diario, informa sobre as deliberagdes daquele governo a respeito da
busca por novas areas para a mineracao e combate as fugas de escravos além de anexar um
mapa da regido explorada em 1794 pelo Tenente Coronel engenheiro Ricardo Franco
d’Almeida Serra e, em 1795, pelo Alferes de Dragdo Francisco Pedro de Mello, comandante
da Diligéncia e autor do Diario (Figura 5).

Ja no inicio da carta, transcrita em Roquete-Pinto (1938, p. 33-36), nota-se referéncia
as acdes de quilombagem praticada pelos negros que fugiam da regido mineradora da
Capitania do Mato Grosso. Assim inicia a carta

[llmo. e Exm. Sr. — Vendo eu que além da decadencia actual das minas de Matto
Grosso, experimentam os mineiros, ¢ mais moradores desta Capitania a perda, e
danmo da fuga de muitos escravos que tranquilamente existiam aquilombados na
escarpada extensa a Serra dos Parecis, derramados pelos terrenos de que nascem os
rios Piolho (hoje denominado S. Jodo), Galera, Sararé, Pindaituba e outros segundo
huma constante noticia.”

O Diario transcrito por Roque-Pinto refere-se a narragao dos atos praticados por uma
Bandeira organizada para atacar principalmente o Quilombo do Piolho, considerado o maior e

mais importante quilombo do Mato Grosso. A Bandeira teria saido do porto de Vila Bela no

dia 07 de maio de 1795 e retornado aquela Capital no dia 24 de setembro daquele mesmo ano.

> Para as citagdes neste trabalho utilizamos a 4* edigdo, aumentada e ilustrada, de 1938.
* Na transcrigdo da carta percebe-se que ha um engano por parte do escritor quanto ao enderecamento, pois
antes de enderecgar a Luiz Pinto Souza Coutinho, o autor a enderega a Martinho de Mello.

% Carta de Jodo de Albuquerque Pereira de Mello e Céaceres a Luiz Pinto Souza Coutinho in: Roque-Pinto (1938,
p- 33).
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De acordo com o Didrio, o ataque ao quilombo do Piolho se deu ao dia 19 de junho,

apos terem seguido “rastros de gente” encontrado trés dias antes junto a sinais de fogo. Assim

¢ narrado o ataque

Em 19 o Commandante e 39 pessoas mais armadas escoteiras continuaram a
marchar seguindo os rastros e tendo andado meia legua encontraram de repente tres
Indios, hum negro ¢ hum Caboré®® que logo foram seguros escapando hum indio que
fugio a correr, e seguindo-o da mesma forma, foram dar com curta carreira no seu
Quilombo; a gente delle logo se poz em fugida, mas apezar disso foram seguidos e
neste dia ficaram prezos alem dos tres negros, 32 pessoas mais entre homens,
mulheres, rapazes e raparigas, dos quaes huns eram Indios, outros Caborés; faltando
ainda segundo as informagdes que deram mais tres negros e 16 pessoas.

Em 20 foram tres escoltas para o matto em busca das pessoas que faltavam, ¢ de
tarde se recolheram com 12.%

A contabilidade final dos capturados pela Bandeira dao conta de que seus membros

tenham capturados outras pessoas além das quarenta e oito que sdo descritas neste trecho do

Diério, assim com também tenham encontrado outros quilombos pela regido, muito dos quais

abandonados, segundo o narrador, por terem sido avisados a respeito da aproximacao da

Bandeira.

“Reconhecidas, enfim, todas as vertentes deste Rio [0 Rio Piolho], se poz a Bandeira
em marcha no dia 6 d’Agosto ja composta da gente do Quilombo de cem pessoas;
cortando pelo alto do terreno parallelo as serras e a rumo geral de O. S. E., e
cortando as cabeceiras de muitos coérregos, e ribeirdes [...] até aquella paragem do
Galéra se encontraram alguns rastos e ranchos que mostravam serem de pretos
fugidos, ja abandonados que ele [0 comandante] mandou queimar e que
provavelmente se tinham retirado logo que lhes chegou a noticia da mesma
Bandeira.”®

A respeito dos capturados pela Bandeira, o narrador do Didrio faz constar que os

mesmos foram entregues no dia 18 de setembro daquele ano de 1795, no Arraial de S. Vicente

ao “apaisano” Geraldo Urtiz de Camargo que seguindo no dia seguinte para Vila Bela, 14

chegou no dia 24 daquele mesmo més e ano com a seguinte quantia de prisioneiros:

26 : o~ ’ .
Mesticos da unido de indios com negros.

7 “Diario da Diligéncia que por ordem do Illustrissimo e Excellentissimo Jodo d’Albuquerque de Mello Pereira
e Caceres, Governador e Capitdo General da Capitania de Mato Grosso, se fez no anno de 1795, a fim de se
destruirem varios Quilombos, e buscar alguns logares em que houvesse ouro” in: Roque-Pinto, 1938, p. 39.

*¥ Idem nota anterior in: Roque-Pinto (op. cit., p. 41-42).
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Relagdo dos pretos, Indios e Caborés de que se compunha o Quilombo do
Piolho em que se deu no dia 19 de Junho de 1795:

Negros. . oo et 6
Indios. ....... ... 8
Indias. . ........ .o 19
Caborés. . ... 10
Caborésfemeas. ........................ 11
Total ................. 54%

== e

Carta dos territorios explorados pelo Tenente-coronel Ricardo Franco (1794) e Alferes Francisco Pedro de Meilo

(1795), nos limites da RONDONIA

Fonte: Roquete-Pinto, 1938, p. 30. Modificado por Machado, 2006.%°

Figura 5 — Mapa da regido percorrida pela Bandeira comandada por pelo Alferes de Dragao
Francisco Pedro de Mello em 1795.

A presenga de poucos negros entre os encontrados no Quilombo do Piolho, conforme
relacdo descrita no Didrio, tem gerado certo debate entre historiadores e antropologos a ponto
de alguns, como Maria Fatima Roberto Machado do Departamento de Antropologia da
Universidade Federal do Mato Grosso afirmar, em trabalho apresentado em junho de 2006 na

25* Reunido Brasileira de Antropologia da Associacao Brasileira de Antropologia, que

* Idem nota 27 in: Roque-Pinto (op. cit., p. 42).
3% A modificagio feita pela autora se refere a inscrigio dos nomes dos rios e a indicagdo da localizagdo de Vila
Bela e da Aldeia Carlota (em vermelho) que ndo consta no mapa encontrado em Roquete-Pinto (1938).
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“Seria razoavel concluir que, desconsiderando a sua historia anterior, o quilombo do
Piolho era mais uma aldeia indigena — renomeado Aldeia Carlota (em homenagem a
princesa), do que propriamente um quilombo, embora assim tenha se consolidado na
historiografia mato-grossense.” (MACHADO, 2006, p. 8).

\

No entanto, ao se referir a “histéria anterior” do quilombo, a autora esta se referindo
a questdo de que os fatos narrados no Didrio da Bandeira de 1795 se referem ao ataque a
segunda formagdo do Quilombo do Piolho onde viviam pouquissimos negros que
provavelmente sobreviveram ao primeiro ataque que havia ocorrido em 1770, ainda no
governo de Luiz Pinto Souza Coutinho, governador da Capitania que antecedeu Jodo de
Albuquerque Pereira de Mello e Caceres quando o quilombo apresentava outra formagao, com
maioria de negros.

Ha, ainda, varias referéncias a respeito do Quilombo do Piolho, que também era
conhecido por Quilombo do Quariteré ou ainda do Quariteté. No proprio Diario da Bandeira
de 1795 ha referéncia ao primeiro ataque ao quilombo, bem como sobre sua formac¢ao com
grande presenca de negros, como percebemos no seguinte trecho

O Quilombo do Piolho que deu nome ao rio em que estd situado, foi atacado e
destruido havera 25 amnos, pelo Sargento-Mor Jodo Leme do Prado, onde
aprehendeu numerosa escravatura, ficando naquelle lugar ainda muitos escravos

escondidos pelos mattos, que pela auzencia d’aquella Bandeira se tornaram a
estabelecer nas vezinhangas do antigo lugar.

Destes escravos novamente aquilombados morreram muitos, huns de velhice e
outros s maos do gentio Cabixés (...)

Destes escravos s se acharam seis vivos prezentemente, 0S quaes eram os regentes,

padres, medicos, pais e avos do pequeno povo que formava o actual Quilombo, (...)*!

Contudo, a maior confirmagdo histérica de que na primeira formacao do quilombo

havia uma quantia maior de negro em relacdo aos indigenas que também o habitava ¢

encontrada em texto pulicado na “Revista Trimestral de Histéria e Geografia ou Jornal do

Instituto Historico e Geographico Brasileiro” — tomo XIII, 2° trimestre de 1850 por Fillipe

Jos¢ Nogueira Coelho (Provedor da Fazenda Real e intendencia do ouro) com o titulo de

“Memorias chronologicas da capitania de Mato-Grosso — principalmente da provedoria
da Fazenda Real e intendencia do ouro.”, quando o referido narrador cita que

Do incansavel zelo de V. Ex. em augmentar esta capitania foi effeito o descoberto

do grande quilombo nas campanhas do rio Galera, o qual tinha principiado logo que

se descobriram estas minas. Tinha o quilombo setenta ¢ nove negros de ambos os
sexos, e trinta indios. Havia tido rei; entdo governava a rainha viuva Thereza bem

3! Idem nota 27 in: Roque-Pinto (op. cit., p. 40 -41).
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assistida de indias e negras. Tinha um como Parlamento, em que presidia o capitdo-
mor José Carvalho e era conselheiro da rainha um José Piolho. >

A historiadora Maria de Lourdes Bandeira em seu célebre “estudo antropoldgico de
Vila Bela”, Bandeira (1988), referéncia para os estudos da relagdo entre negros e brancos na
regido, ao se referir a respeito do Quilombo do Piolho afirma haver “muitas referéncias a esse
quilombo na documentacio e literatura da regido.”> (BANDEIRA, 1988, p. 118) ¢ dedica
parte de seu texto a descricdo da organizagao politica, econdmica e social desse quilombo
antes do primeiro ataque de 1770.

Por fim, consta ainda do Diario da Bandeira de 1795 que todos os cinquenta e quatro
capturados na segunda investida contra o Quilombo do Piolho foram conduzidos, por ordem
do entdo governador da Provincia, Jodo d’Albuquerque de Mello Pereira e Caceres, a um
local préximo de onde foram capturados com a finalidade de fundar um novo povoado, a
Aldeia Carlota.

Segundo a historiadora Maria de Lourdes Bandeira, este ato consistiu de um ato
politico do entdo governador que buscava, com a fundagdo do novo povoado, uma maneira de
estabelecer contato com os indigenas Cabixis que ocupavam a regido, bem como dar apoio a
navegacao e ao comércio, o que foi facilitado uma vez que a grande maioria dos capturados
eram indios e, tanto esses quanto seus filhos, ja eram livres.

Sobre a questdo da formagdo desse povoado, a mesma historiadora tece uma
afirmacdo em sua tese que para nos € extremamente importante dentro do que estamos nos
propondo apresentar através de nossa analise.

Para a historiadora, ‘“Na situacdo de alteridade configurada em Vila Bela dos
Brancos, os negros se definiram e se afirmaram em oposi¢do aos senhores brancos, pela
recusa a escraviddo e ao seu estigma, através da fuga individual, da resisténcia cultural dos
quilombos” (BANDEIRA, 1988, p. 122).

Por essa razdo, a autora atribui o fracasso da Aldeia Carlota (embora tenha sido
formada em condi¢des muito melhores de estabelecimento que as do quilombo), ao fato de a

liberdade na aldeia, nos termos da autora, ser uma “liberdade branca, de senhores, outorgada e

32 Revista do Instituto Historico e Geografico Brasileiro — RIHGB, tomo XIII, 1850, p. 182. Disponivel em:
http://www.ihgb.org.br/rihgb.php?s=19. Acesso em 25 de junho de 2012.

33 A historiadora cita as seguintes referéncias: FONSECA, J. S. da. Viagem ao redor do Brasil. Rio de Janeiro,
Typografia de Pinheiro e Co., 1880-1881. p. 73; TAUNAY, A. de E. 4 cidade do ouro e das ruinas. Mato
Grosso — Antiga Villa Bella. 2. ed. Sao Paulo: Ed. Melhoramentos, 1981, p. 149-150; ROQUE-PINTO, E. op.
cit.; MELGACO, Bardo de. “Apontamento cronolégicos da Provincia de Mato Grosso” in: Revista do Instituto
Historico e Geogrdfico Brasileiro. vol. 205, 1949, p. 266-267.
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ndo conquistada”, pois para ela “Com a destruicdo dos quilombos, os negros perdiam a sua
territorialidade étnica.” (Idem) (grifo meu).

Tentando relacionar essa afirmacao da autora com a situacao atual da Comunidade
Remanescente de Quilombo de Jesus, percebemos da analise do material reunido para esse
trabalho que a Comunidade, dentro de sua atual situa¢do de alteridade com seus “vizinhos”
(fazendeiros, sitiantes, Comunidades Ribeirinhas, populagdo urbana dos dois municipios onde
a Comunidade esté localizada), encontra-se num processo inicial de afirma¢do de uma nova
identidade, ja que até pouco tempo os membros da Comunidade se viam muito mais como
ribeirinhos que como quilombola, ou seja, numa espécie de retorno a “territorialidade étnica”
perdida.

Outro aspecto da afirmagao da historiadora interessante € sua constante recorréncia
ao conceito de territorialidade, pois, vamos notar no discurso que se forma entorno do
reconhecimento do cariter remanescente de comunidades dos quilombos atribuido a
Associagdo Quilombola de Jesus, assim como no da autora, novamente uma recorréncia a esse
conceito.

Hé que se considerar ainda, em relagdo a ocupacao do vale do Guaporé e a presenca
de negros escravos na regido, a questdo da construcao do Real Forte Principe da Beira.

A construcao do Real Forte Principe da Beira se dera entre 1772 e 1783, e fazia parte
da consolidacdo da politica de defesa e guarda das fronteiras, empreendida pelo ministro do
reino de Portugal, Marqués de Pombal, que tinha por meta a consolidacao da posse da Coroa
Portuguesa sobre a margem direita dos rios Guaporé-Mamoreé.

Além do uso da forca da mao-de-obra escrava na constru¢do do Forte, ha ainda
relatos historicos da presenga de escravos forros e mesticos como parte da populagdo que
habitava uma area de cultivo que se desenvolveu ao redor do Real Forte Principe da Beira sob
a responsabilidade de nao-militares, cujo objetivo era buscar uma certa autossuficiéncia de
abastecimento de alguns géneros, dada a distancia de Vila Bela (aproximadamente setecentos
quildometros) e a possibilidade de embates militares duradouros.

A guarda e a defesa da fronteira fora o objetivo principal da construcdo do Forte
Principe da Beira, no entanto, a fortaleza constituiu-se também num apoio logistico para a
navegacdo e a ocupag¢do territorial, provocando, de acordo com o que se observa em
cartografias portuguesas da regido, a formagdo de pequenos aldeamentos ao longo do

Guapore.
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Assim, a formacao de uma populagdo negra guaporeana pela regido onde atualmente
estd localizada a Comunidade Remanescente de Quilombo de Jesus, certamente esta
relacionada com a presenca de uma populacdo que se formou a partir da ocupacao da regido,
seja pela exploragdo aurifera empreendida a partir de Vila Bela da Santissima Trindade, seja
pelos empreendimentos de guarda e defesa fronteirica a partir da constru¢do do Real Forte
Principe da Beira, além, ¢ dbvio, da ocupagdo posterior da regido visando principalmente a

extracdo do latex e a exploracao extrativista de frutos e esséncias florestais.
3.3 — Primeira fase: seringueiros e coletores
3.3.1 — A formacao da comunidade

Localizada a margem esquerda do Rio Sao Miguel, no municipio de Sao Miguel do
Guaporé, estado de Rondonia e situada entre as areas do Projeto de Colonizacdo Agropastoril
Primavera e da Reserva Bioldgica da Bacia do Guaporé — REBIO do Guaporé, encontra-se a
Comunidade Remanescente de Quilombolas de Jesus, mais conhecida na regido por
“Comunidade do Seu Jesus” e agora, também conhecida por alguns, como “Comunidade
Quilombola”.

A Comunidade do Seu Jesus atravessa um periodo de alteracdo toponimica. Na
segunda quinzena do més de maio de 2010, com o fim de elaboracdo de um trabalho de
conclusao da disciplina de Sociolinguistica, no ambito desse programa de mestrado,
realizamos uma entrevista com pessoas residentes ao longo da estrada que dd acesso a
Comunidade e com pessoas residentes na cidade de Sao Miguel do Guaporé em que
constatamos que algumas pessoas ja denominam a Comunidade pelos toponimos
“Comunidade Quilombola” ou “Quilombolas”, embora a grande maioria ainda a conhecia por
“Comunidade do Seu Jesus”.

A histéria da Comunidade inicia-se na década de 1940 quando a regido constituia-se
de seringais34 nativos que eram explorados pela familia de Dona Luiza Assun¢do, viava do
hoje ja falecido, senhor Jesus Gomes de Oliveira, patriarca da Comunidade que chegou a
localidade no ano de 1959 para também se dedicar a coleta do latex, vindo das proximidades
do entdo vilarejo de Limoeiro, onde viva com a familia desde o inicio dos anos 30 do século

passado.

3 Regido com uma presenca significativa da arvore seringueira (Hevea brasiliensis).
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O vilarejo de Limoeiro encontrava-se situado a margem esquerda do Rio Sdo Miguel,
nas proximidades do atual Distrito de Porto Murtinho, e segundo as narrativas do Seu Jesus,
era um vilarejo ainda em formagdo, pequeno, que contava com menos de oitenta pessoas
(quarenta e oito homens e vinte e sete mulheres, de acordo com o Seu Jesus). O vilarejo foi
desocupado pelo IBAMA na segunda metade dos anos oitenta em decorréncia da criacdo, em
20 de setembro de 1982, da Reserva Bioldgica da Bacia do Guaporé — REBIO do Guaporé.

A familia do senhor Jesus teria vindo para a regido do médio Sao Miguel também em
busca da exploragdao do latex e teria contado com a ajuda do entdo Bispo da Diocese de
Guajara-Mirim, Dom Francisco Xavier Elias Pedro Paulo Rey, conhecido por Dom Rey,
primeiro bispo a presidir a Diocese no periodo de 19 de maio de 1945 a 12 de margo de 1966
e que se tornou uma figura lendaria e muito admirada pelas comunidades ribeirinhas do Vale
do Guaporé. O bispo € muito citado nas narrativas dos ribeirinhos da regido, especialmente os
mais velhos, sempre num tom de saudosismo, de muita admiracdo e respeito.

Seu Jesus, sempre que instigado a falar sobre como chegara a regido, narra que teria
nascido na regido da Vila de Limoeiro onde sua familia vivia desde o comego dos anos 1930
de onde teria saido para viver um periodo em Guajara-Mirim, provavelmente em decorréncia
da doenca de seu pai, e depois retornado a regido do médio Sdo Miguel através da
interferéncia do bispo Dom Rey.

Reunimos abaixo dois excertos da narracao do patriarca em que ele se refere a esse
assunto. O primeiro deles, encontramos em trecho de entrevista concedida a pesquisadora
Francisca Valda Gongalves (GONCALVES, 2009, p. 168); o outro se constitui de um trecho
de conversa gravado por este pesquisador em razdo de uma visita feita 8 Comunidade em 05

de setembro de 2010.

(0)* Agora, néis viemos pra esse Limoeiro ai, ndis viemos ndo, eles vieram,
quando eu ainda ndo era nascido (risos). Ja nasci em 1932, meu pai faleceu
em 1934 e ai essa familia saiu de Limoeiro pra Guajara-Mirim levado pelo
Dom Rey, que era bispo, pra estudar, eu tenho uma irmd por nome Paula,
que eu dei o nome dessa escola, perguntaro pra mim se eu tinha o nome de
uma pessoa pra colocar na escola, o nome que eu lembrei foi o dela, porque
ela foi professora desde 1934 até 1959, sem mudar, so que foi assim, ela foi
estudar la com os padres, os padres levaro ela estudar, ela formou, ai por
meio do padre, essa familia nossa, que era uma familia muito unida, enton-
se foi pra Guajara-Mirim, por meio do padre, trouxeram esta familia de
volta pra Limoeiro, que era um patrimoniozinho muito pequeno (...)

3> Q — quilombola.
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(P)** O senhor também vivia ali na Comunidade do Limoeiro, isso antes,
Seu Jesus?

(Q) S6 nascido no Limoeiro ué, [risos]... era um patrimoim que era bem...
tinha bastante, bastante gente.

(Q) Agora nois pra vim pra cd, nois ndo que eu vim... ndo pensava nem ne,
ai o... o... 0 meu irmado, trouxe essd... essd... Um... um..., meu irmdo ndo..., o
BISPO Dom... Dom... Dom Reys, entonce a minha irmd é que é... essa escola
aqui ta no nome dela, escola Paula Gomes de Oliveira, entonce ela foi
estudada com os padre, como é?... as irmd em Guajara-Mirim, (...)

(Q) Como eu digo, ai os meus irmdo, eles vieram trabalha nesse povo na
beira do Guaporé né, ai entonce um bocado ficaro em Pedras Negras,
outros ficaro morando mesmo na beirada do Sdo Miguel... ai foi que nois
viemo... 0 meu pai... nois vimo pra Limoeiro né, quando eu nasci, mas so
que meus pais, meu pai tava doente né, ele ja num veio pra ai, ele ficou em
Guajara-Mirim doente, passou dois anos doente, ai quando foi... em 32 ai eu
nasci, foi no ano que ele faleceu, em 32..., ele faleceu em 32 e minha mde
faleceu em 59..., 59 ndo!, em 49, entonce pra essa familia vim pra ai, de
novamente, foi por intermédio do.. do..., desse bispo, o bispo foi que se
interessou, que era uma familia grande, uma familia unida, entonce pediro
po..., po baixa assinada, ai troxero essa Paula como professora, em 1937,
foi em 1937, ai ela foi troxe o resto da turma tudim de volta, que nois viemo
pra ai, dai mudemo pra Guajara-Mirim, ai troxero essa familia e ai eu ja
tava grandinho tamém (...)

De acordo com suas narrativas, o senhor Jesus se auto declara descendente dos negros

que viveram em Vila Vela da Santissima Trindade, estado de Mato Grosso, a partir do século

XVIII. Ao se referir aos seus antepassados, Seu Jesus sempre afirma que sua familia habita o

Vale do Guaporé ha muito tempo, desde os tempos em que, segundo ele, “tudo aqui era Mato

Grosso” e habitaram desde as cidades maiores, quanto alguns dos vilarejos da regido. E o que

percebemos nesse trecho de entrevista gravada pela pesquisadora Francisca Valda Gongalves

(id. ibid.).

(Q) Olha a informagdo que eu tem que esse meus pai, eles sdo nascidos aqui
no Guaporé aqui pru rumo de Vila Bela mesmo, pai, mde, avo, avo, tudo sdo
nascido em Vila Bela, Mato Grosso, né, Vila Bela é Mato Grosso, enstonce,
essa familia descendente daqui do Mato Grosso, do rumo de Vila Bela, ne,
num tem vindo de outro canto, né, inclusive até tem que brinca comigo
porque eu digo que sou brasileiro puro, porque eu so tenho um sangue, né
(risos).

Fora também o que o patriarca nos disse quando pudemos conversar sobre esse

assunto.

36 P — pesquisador.
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(P) O avo do senhor era..., vem de onde?

(Q) Meu avo ele vei de..., de..., de..., do Mato Grosso né? E s6 que Mato
Grosso, mas ¢ daqui do..., do..., que antigamente...[siléncio] aqui o Vale do
Guaporé era da..., de..., de.... [siléncio], Vila Bela da Santissima Trindade
até Porto Velho, num era Porto Velho, até no Santo Antonio do Rio
Madeira, era... era Mato Grosso né? Agora depois que passo pa sé Porto
Velho, Porto Velho passo a sé Mato Grosso tamem né? Entonce meus pai
tudo sdo nascido dentro desse quadrdo aqui, de Vila Bela... pra ca...
[siléncio], nessa regido... num tem nenhum, so tem um da..., da... que é o
avo dessa minha muié ai que é cuiabano (...)

Ainda jovem entdo, j4 sem o pai e a mae, Seu Jesus deixa a companhia dos irmaos e
em dezembro de 1959 chega as terras onde ocupa atualmente que, a época eram ocupadas
pela familia de Luiza Assuncao, sua futura esposa, € passa entdo a dividir com estes a vida de
coletor de latex, principalmente, além de dedicar-se também a coleta de castanha-do-Para
(Bertholletia excelsa) e a poaia (Hybanthus ipecacuanha), atividades a época muito comuns
aos moradores ao longo da Bacia do Sao Miguel.

As dificuldades financeiras decorrentes dos baixos precos pagos aos produtos que
coletavam acabaram por expulsar os familiares de Dona Luiza que ndo suportaram as
privagdes ¢ mudando-se do local, deixaram-na, agora ja esposa do jovem Jesus, que
continuaram juntos as atividades de extragdo que desenvolviam na localidade.

A familia cresceu, do casal foram gerados doze filhos: Francisca, Maria Salete, Luiz,
Antonia, José, Clemidi, Tereza, Raimundo, Francisco, Aldina, Nazaré¢ e Luziano que
passaram a sobreviver da comercializacdo de produtos extraidos da floresta, da caga, da pesca,
além de, quando o corte da seringa permitia, plantavam algum rogado, especialmente a
mandioca, o feijao, o milho e o arroz.

As dificuldades ndo foram poucas, o isolamento contribuia para acentuar as privagdes
e a familia passou por dificuldades de abastecimento que a época, naquela localidade, era
feito apenas através de regatdes’ que exigiam principalmente a borracha como moeda de
troca. Na ocasido de nossa primeira visita a Comunidade na condi¢do de pesquisador, o

patriarca nos falou a esse respeito.

(O) Eu sofri... sofri... eu e essa velha... sofri... dia que nois manhecia assim,
que olhava assim dentro de casa, num tinha NADA, nada, sabe cumo é
nada...é nada né? Passava um... um... regatdo daqueles, eu ia la pra compra
um quilo de aguca...[siléncio] num vendia nao!... [siléncio] otro compra o...

37 ~ A

Regatio: “aquele que compra por atacado e vende a retalhos”, ou na Amazdnia, “mercador que percorre os
rios de barco, parando em varios povoados”. (Dicionario Houaiss). O senhor Jesus também os chamava por
“seringalistas” pelo fato de serem compradores de borracha.
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a...a...a... gordura, nem tanto né porque a gente... a gente tirava os ovos
. /38 ’ . .
desse tracaja’"... al... tirava gordura dos ovos do tracaja...

(P) Tira? Dos ovos tira gordura? Essa eu niao sabia nio...

(Q) Tira, tira gordura. E do... do... da castanha! Tirava gordura entonce
mais ou menos, agora o duro era o... o... aguca, o... oleo, do dleo ndo, o...
aguca, o... a farinha, que nois tamém num tinha, o arroz... [siléncio] (...)

Porque quando eu ia comprar uma coisa na mdo do... [dos seringalistas ou
regatdo] ele dizia: eu num pago banco cum... cum tal coisa, num pago
banco cum arroz, num pago banco cum feijdo, num pago banco cum tudo,
pago banco cum borracha!

Também encontramos na entrevista gravada pela Francisca Valda Gongalves

(GONCALVES, idem, p. 172) um trecho com referéncia a essa questao.

(Q) Eu vinha assim, olha eu tenho farinha pra trocar por agucar. A senhora
sabe o que é que o cara [o regatdo] respondia? Eu ndo pago banco com
farinha! Ficava na mesma né? Oi teve dia aqui de nos fazer assim, olha,
essa panela, caca tinha muita naquela época, ela pegava aquela carne,
batia aquela carne bem miudinha esfarelada, fritava aquilo, torrava, e nos
comia com outra carne, logo que cheguemos aqui.

Os filhos mais velhos do casal também passaram por essas dificuldades e todos,
inclusive as mulheres, contribuiam no trabalho de extragdo do latex. Em entrevista concedida
por Luiz Assunc¢do de Oliveira [o Luizinho], filho mais velho do Seu Jesus, ao pesquisador
Gustavo Gurgel do Amaral (AMARAL, 2008, p. 60), o entrevistado fala das dificuldades

enfrentadas durante os primeiros anos da Comunidade.

(O) Naquele tempo, a gente investia tanto na seringa que, quando era o
tempo do cara querer fazer uma ro¢a, num tinha, tanto que nois tinha uma
vida assim, eu Vo te dizer, era ruim. O patrdo ndo ligava muito, a gente ia
corta a seringa a gente ja vinha na marra, chegava em casa, era todo
mundo ja deitado em cima da coisa, porque num tinha o alimento, que os
que eles forneciam pra gente era fraco demais, era tudo fraco, a pessoa,
essa menina mermu, uma filha minha que tava indagora aqui, chegava em
casa, dava do daquele monteiro tudo deitado, a gente num pode faltar a
farinha né? Faltou a farinha pra nos, é mermu que passa fome.

A vontade de desistir de tudo bateu a porta varias vezes, a dificuldade financeira

enfrentada pela familia talvez tenham contribuido para a permanéncia no local. Na

** Tracaja: “tartaruga de dgua doce, da fam. dos pelomedusideos (Podocnemis unifilis), encontrada nos rios
amazonicos, com cerca de 50 cm de comprimento, carapaga abaulada, pardo-escura, e cabeca com manchas
alaranjadas; bracaja, capinima, capininga, pitiu, tarecai, terecai [Os ovos, colocados nas praias dos rios, sdo
apreciados pelo povo amazoénico.]” (Dicionario Houaiss).
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oportunidade em que pudemos conversar com o Seu Jesus, notamos que ele atribui sua

permanéncia ao fato de nunca ter havido um consenso entre ele e D. Luiza quanto a saida.

(Q) Dia que eu manhecia o dia assim, eu digo: minha velha, eu vou embora!
[siléncio] Nois vamo imbora daqui! Mas todo tempo dava torto né?
[siléncio] Quando eu dizia: eu vou embora, ela dizia: eu num vé! [siléncio]
Fico aqui sozinha, mas num vé!... Tudo bem... [siléncio] Al passava aquela
arriagdo... ai cum pouco mais ela [siléncio] Meu veio eu vou embora! Disse
cé vai so, porque eu também num vo! E assim foi até quando cheguemo
[siléncio] A necessidade ca gente passava... [siléncio] agora hoje eu olho...
tem tempo jd... todo mundo chega diz... porque aqui me pertence, porque
aqui me pertence, mas Deus sabe o que eu sofri e o que eu padeci pa ganha
isso aqui né?[risos].

O modelo econdmico em que estava envolvida a extracdo de borracha na regido do
Guapor¢ e seus afluentes nao diferenciava do modelo adotado no restante da Amazonia. No
topo da piramide encontravam-se as empresas importadoras/exportadoras, representantes do
capital estrangeiro e na base, o seringueiro extrativista.

Entre os dois extremos, numa fun¢do intermediaria como um e¢lo, estavam os
seringalistas “coronéis da borracha” e as casas aviadoras que, financiadas pelas empresas
exportadoras, despachavam mercadorias aos seringais mediante o pagamento em “pélas de

borracha™

e na regido do rio Sdo Miguel, eram representadas pela pessoa do regatdo.

Nao ¢ dificil deduzir que os lucros produzidos pela atividade concentraram-se
obedecendo essa mesma ordem. As empresas financiadoras coube a maior parte dos lucros,
aos intermedidrios uma boa fatia desse bolo e ao seringueiro coube o trabalho que em
inimeras vezes mal dava para quitar sua divida com os intermediérios do processo: o coronel
seringalista e a casa aviadora/regatdo.

As narrativas do Seu Jesus e de seus familiares demonstram que nao ficaram “isentos”
dos efeitos produzidos por esse processo. Algumas vezes a for¢ca de seu trabalho esteve a
servigos do “patrdo seringalista”, de quem mal recebiam o basico para a sobrevivéncia, como
percebemos no trecho narrado por Luizinho, filho mais velho do Seu Jesus, em entrevista
concedida ao pesquisador Gustavo Gurgel do Amaral e transcrita acima, outras vezes, eram oS
altos precos dos produtos comercializados pelos regatdes, os responsaveis pela igual

usurpacdo de seus esforcos, como podemos notar no trecho abaixo que transcrevemos de

nossa conversa com O patriarca.

3% Péla de borracha: espécie de “bola” de borracha obtida principalmente através do processo de defumagio do
latex extraido da seringueira.

66



(Q) So que... aquela época [siléncio] era bom... assim no sentido, porque...
[siléncio] entdo aqui é um ponto de seringa né?... colocagdo de seringa..., o
patrdo vinha de la trazia deixava aquela mercadoria pa... oito dez més né?
De... de tudo muito né? (...) sé ficava comia aquilo... tamém cé num tava
nem proguntano Sse ia pagd, nem que num pagava neé? Ele vendia na
intengdo de recebé, agora se um também num pagasse tamém... pagasse a
metade tinha pago a conta duas vez [risos].

Num aspecto pode-se dizer que a familia do Seu Jesus se diferenciou de muitas outras
que se embrenharam floresta adentro em busca da extracdo da borracha: a fixacdo a terra.
Alguns autores defendem a ideia de que a economia extrativista do latex na Amazonia se
apoiou numa base ndo fixa, numa economia de “transplante” cujo objetivo era pura e
simplesmente a exploragdo do produto la disponivel. O seringal a ser explorado era do
seringalista e ndo do seringueiro, a este cabia apenas a exploragdo consentida por aquele, e
somente até quando durasse a concessao.

A familia de Seu Jesus, de certa forma, alterou essa ordem. Fixou-se, pds sua propria
“colocacao de seringa” e, quando esta nao foi suficiente, apegou-se a extracao de outros
produtos da floresta, a caga, & pesca e a agricultura de subsisténcia e, enfrentando uma
infinidade de adversidades, sobreviveu as privagdes e se constituiu em comunidade a partir do
nucleo familiar formado pelo casal Jesus Gomes de Oliveira e Luiza Assungao.

Seu Jesus nos fala de um periodo de abonanga que, embora ndo tenha sido extenso,
permitiu que se aproximasse de seu modelo ideal de realizagdo pessoal aquela época: ser dono

de seu proprio seringal.

(0) Ai eu foi... [siléncio] cortd um caucho®aqui cum quatro horas e meia
aqui na beira daquela Lagoa Preta... [siléncio] agora sinhé vé a ideia, fui
por terra... [siléncio], botamo oitenta e oito darvore de caucho... ai fui
trabalhd eu e meu cunhado... [siléncio], ai quando ndis tava trabalhando,
isso na, la na marra viu, levava uma mandioquinha la i..., ja tinha uma
mandiocazinha fininha mais ja dava de cumé... [siléncio], ai matava um
bicho assava, cumia i... ia passando, botamo esse caucho (...) trabalhemo
esse caucho, vendimo, (...) no mesmo ano, qué dizé, no outro ano seguinte,
nois abrimo essa colocagdo de seringa aqui... [siléncio], ai acabd a miséria.
(...) Al no dia que nois abrimo essa colocagdo, minha casa foi deposito de
mercadoria. [risos].

O trabalho como “proprietario de colocacdo” exigia a participacdo de todos e

proporcionou momentos de alentos a familia, que passou a ganhar a confianga dos regatdes

% Caucho: “4rvore que atinge mais de 35 m (Castilloa ulei) da fam. das moréaceas, nativa do Brasil (AMAZ, C.-
0.), com madeira propria para pasta de papel, latex de que se faz borracha, folhas oblongas, frutos com polpa
mole, comestivel, e sementes oleaginosas.” (Dicionario Houaiss).
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que abasteciam a regido, ja que agora a familia dispunha da moeda corrente na localidade: a

borracha. E o que ele nos contou em certa ocasido.

(P) Tinha muitas drvores Seu Jesus?

(O) Muita, era trés, trés mil arvore de seringa né?(..) Eu comecei
trabalhano ai mais o... era eu o... [siléncio] o Luizinho... [siléncio], a
Francisca, essa que agora ndis td até aposentano ela, Francisca e o... a
Maroca mulhé do Manéo, nois quatro... [siléncio], cumecemo fazeno
primeiro ano fizemo setecentos quilos de borracha... [siléncio], ndo,
setecentos ndo, mile duzentos quilos... no meio pro fim, ai ja tava eu,
Luizinho, o José, que tem ali, nois ja tava produzino quatro tonelada de
borracha (...) cabé o tempo ruim (...), acabé a miséria (...).

Ali, naquela época, sem a borracha, o homem nado era ninguém (“num pago banco
cum arroz, num pago banco cum feijdo, num pago banco cum tudo, pago banco cum
borracha!”’) ou tinha a borracha, ou ndo tinha nada, pois, conforme trecho de um regulamento
dos seringais de um grande seringalista da época, datado de 1934 e transcrito por Samuel
Benchimol (1992), “(...) o freguez s6 ¢ amigo e cumpridor dos seus deveres quando tem
saldo.” (BENCHIMOL, 1992, p. 98).

Dessa forma, embora ainda vitima do comércio praticado pelos regatdes que lucravam
duas vezes ao negociar com o seringueiro, a primeira ao comprar a borracha a um valor muito
aquém do cotado nas pracas de negociacdo e a segunda ao vender seus produtos visando
lucros exorbitantes (“pagasse a metade tinha pago a conta duas vez”), a familia Oliveira pode
viver por um pequeno periodo seu sonho de seringueiros bem sucedidos, pois a crise que
atingiu o mercado da borracha afastou os regatdes da regido, o que provocou um profundo

desabastecimento e tornou a regido ainda mais desértica.
3.3.2 — Espaco e construcio identitaria

Neste primeiro periodo, a Comunidade do Seu Jesus se estabeleceu segundo um
modelo muito comum na regido ¢ em muitas outras partes da Amazonia: o das pequenas
comunidades ribeirinhas de seringueiros.

No caso da Comunidade do Seu Jesus, uma peculiaridade ¢ o fato de a comunidade,
desde o inicio, ter se formado a partir de uma tunica familia, contudo, essa nao ¢ uma
exclusividade dessa comunidade. Na mesma regido, seguindo o Rio Sao Miguel em locais
acima de onde se encontra a Comunidade do Seu Jesus, ha ainda pelo menos outras duas
comunidades que se estabeleceram nestas mesmas condi¢des, a partir de uma Unica familia e

com o objetivo da extracdo do latex, trata-se das comunidades “do Corsin” e “do Massu”.
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E nesse periodo de formagdo da Comunidade que seus membros estabelecem as
bases de interagdo com o espaco envolvente que os acompanha desde entdo, através de um
modelo de relagao conforme aquele seguido pelas comunidades de seringueiros amazonicos.

Assim, sua intera¢dao com a floresta ¢ a relacdo com o local de onde se tira o sustento
da familia através da extragdo do latex, da coleta da castanha-do-Para, da poaia e de frutas
silvestres, assim como da caga de animais. E também a relagio com o local de onde se extrai
as esséncias que compoe a base farmacopeia da comunidade, ¢ ainda a relagdo com o local de
lazer etc.

Nesse modelo as derrubadas da floresta sio minimas, normalmente apenas o
suficiente para a construcao da residéncia, para a criagdo de pequenos animais e do plantio de
géneros destinados a alimentacdo. Assim, ¢ um periodo de fortes lagos com o espago
envolvente, a natureza ¢ dessa forma compreendida e respeitada.

O mesmo ocorre com o rio. O rio é também o local de onde se tira alimentos, € um
local de lazer e o canal de comunicagdo com o mundo exterior. Por isso, assim como a
floresta, deve ser compreendido e respeitado seus ciclos para que o fornecimento dos
alimentos que dele se extrai seja constante e permita a perpetuacao do grupo.

Floresta e rio também sdo locais que precisam ser respeitados por constituirem
residéncias de entidades sobrenaturais e de seres encantados. Na ocasido de uma de nossas
visitas @ Comunidade com vistas a reunir material para esse trabalho, o Seu Jesus nos narrou

um ataque de uma cobra Sucuri que um de seus genros teria sofrido.

(Q) Agora esse meu genro ai, ele gostava de anda assim sem.. sem camisa
assim né? Até cum dia uma cobra foi... [risos] junto ele assim, pego assim...
pegb assim na custela dele e... so num dominé porque ela era fina [risos]
Jjunté nas custela dele e vai daqui, ai ele... junté uma vara assim do lado... ai
ele pego aquela canoa junto pra frente, ai ela escapé né? [risos]

De outra feita, fora a vez do proprio Seu Jesus se encontrar com a cobra-grande,

conforme continua sua narracao.

(QO) Um dia aqui... tinha aqui uma volta por nome Volta da Alianga,
trabalhei ld muito tempo também, ai eu vou, pego uma piranhazinha
pequena e to cortano pra fazé isca [risos], agora que eu levanto a vista, que
olho a cobra chega vem... mas assim na, na... na proa da canoa, eu...
acostumado... td... disacotumado porque os meninu num deixava a
espingarda pra mim sai, quando eu ia pega, um jd tinha levado e ia leva... e
nesse dia achei de leva a espingarda, mas na hora ndo me lembrei... [risos],
rapaz eu jogava dgua e tudo, ela vinha passa por cima e pouco eu meti o
remo, bati nela assim, ela viré pra ld... tamém passo, foi embora (...) era
mais ou menos da grossura dum litro desse! [risos]
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Nao ¢ dificil notar que a relagdo com o meio em que vive e o imaginario presente na
Comunidade do Seu Jesus ¢ o mesmo que em tantas outras comunidades ribeirinhas
amazoOnicas, a relacdo com a floresta, com o rio € com os animais e seres que neles habitam
segue um modelo culturalmente estabelecido, proprio do ribeirinho amazonico. Dessa forma,
o espago ocupado pela Comunidade ¢ construido concreta e imaginariamente a exemplo de
como se construiu o espago ribeirinho amazonico.

Hall (2006, p. 70-71) argumenta que o espago, assim como o tempo, ¢ uma das
coordenadas basicas de todo sistema de representagdo, além de que as identidades estdo
“profundamente” envolvidas no processo de representagao.

Diante dessas afirmacdes, e considerando as narrativas, os sistemas de producdo e o
relacionamento socioambiental de uma comunidade, meios de representagdo dessa
comunidade, e considerando ainda que “todas as identidades estdao localizadas no espago e no
tempo simbolicos” Hall (Idem), pode-se inferir, entdo, que a Comunidade do Seu Jesus, desde
os primordios de sua formacgdo, ocupa-se de se representar dentro desse espago (e também
desse tempo) concreto e imaginario como uma comunidade extrativista ribeirinha amazonica.

Os seringais do médio Sao Miguel, o proprio rio Sdo Miguel, com suas praias no
periodo de seca, seus mangues no periodo das aguas e os seres que neles habitam, a Lagoa
Preta, maior lagoa formada pelas aguas do rio Sdo Miguel e os campos nativos localizados
nas proximidades da Comunidade, com sua biodiversidade diferente daquela das matas altas,
constituem o local concreto, as “paisagens” da identidade da Comunidade do Seu Jesus, ou,
conforme Said (1990 apud Hall, idem, p. 71), constituem suas “geografias imaginarias”.

Por sua vez, as narrativas que conectam os membros da Comunidade do Seu Jesus
com o seu passado, como aquelas que Seu Jesus narrou quando de nossas visitas e que
remetem a formag¢do da Comunidade e a relagdo que estabelecem com o meio fisico,
constituem suas localizagdes no tempo, de forma que qualquer “remodelagem” nessas duas
“coordenadas basicas de todos os sistemas de representacdo” (HALL, idem), certamente
impacta na forma como a Comunidade se representa e se localiza.

Assim, esse primeiro periodo da Comunidade do Seu Jesus (um periodo que se
estendeu provavelmente até o meado dos anos setenta) fora marcado pelo extremo isolamento
ao qual estiveram expostos e que, a nosso ver, proporcionou que a familia do Seu Jesus se
constituisse como uma comunidade ribeirinha de negros guaporeanos descendentes de uma

ocupacdo regional que se iniciou durante o século XVIII, fruto da intervengdao da Coroa
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Portuguesa na regido em sua empresa de expansdo territorial € econdmica (garimpos de Vila
Bela da Santissima Trindade) e defesa bélica (constru¢ao do Real Forte Principe da Beira).

Esse isolamento, dessa forma, remete aos seus antepassados, aos negros que também
um dia se embrenharam mata adentro fugindo do trabalho for¢ado nas minas de Vila Bela da
Santissima Trindade ou dos trabalhos nas constru¢cdes do Real Forte Principe da Beira e se
aquilombaram pelo Vale do Guaporé onde estabeleceram, no seu contato com os indigenas,
uma forma de vida e de relagdo com a natureza bastante semelhantes aquela praticada pelos
membros da Comunidade do Seu Jesus durante essa fase de formacao.

Fora, conforme se percebe pelas narrativas do Seu Jesus, um periodo extremamente
dificil em que a projecdo do patriarca era apenas a de que sua casa se tornasse “deposito de
alimento”, seu modelo bem sucedido era o do seringueiro que pode “abrir sua prépria
colocagao de seringa”, fugir do patronato e ganhar a confianca dos regatdes com quem
poderia negociar de cabeca erguida porque tinha “crédito”.

Pode-se afirmar que, ao que se percebe, a familia do Seu Jesus tenha, talvez por um
periodo curto de tempo, alcancado ao que almejava aquela época, contudo, o declinio do
extrativismo e a situagdo do mercado internacional da borracha tornaram a regido mais
desabitada ainda e ao afastar os regatdes da regido, forcou a familia Oliveira a apegar-se a
agricultura de subsisténcia e a criacdo de pequenos animais como forma de sobrevivéncia,
sem, contudo, modificar significativamente a relacdo que mantiveram com o espago que
ocupavam, como sua relagdo com a floresta e com o rio que continuaram, até os dias atuais,

sendo importantes para a sobrevivéncia da Comunidade.
3.4 — Segunda fase: agricultores

Os anos 80 do século passado foi um periodo de grandes transformagdes na regido que
compreende os municipios onde atualmente esté localizada a Comunidade.

Incentivados pela politica do Governo Federal de ocupacdo da Amazdnia, milhares de
colonos se deslocaram para ocupar os lotes de terras distribuidos pelo INCRA nos municipios
de Sao Miguel do Guaporé e Seringueiras.

Com vistas a dar suporte de infraestrutura a esse processo de colonizag¢ao, o Governo
Federal criou, através do Decreto 86.029 de 27 de maio de 1981, o POLONOROESTE —
Programa Integrado de Desenvolvimento do Noroeste do Brasil, que contava com recursos do
proprio Orgamento Geral da Unido e do Banco Mundial e tinha entre seus objetivos basicos

“Concorrer para maior integracdo nacional” e “promover a adequada ocupacdo demografica
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da regido-programa, absorvendo popula¢des economicamente marginalizadas de outras
regides ¢ proporcionando emprego”.*' (grifos nossos).

Entre as acdes do POLONOROESTE, compreendia “a reconstrugdo e a
pavimentacao da rodovia Cuiaba - Porto Velho, a constru¢do e a consolidacdo da rede de
estradas vicinais e a implantagdo e a consolidagdo de projetos integrados de colonizagdo e

assentamento dirigido™

que, naquela regido especifica do estado de Rondonia, consolidou-se
na abertura da rodovia BR 429 ligando a rodovia BR 364, na altura do municipio de
Presidente Médici, ao municipio de Costa Marques, as margens do Rio Guaporé, na divisa
com a Bolivia, bem como na criacdo de varios projetos de assentamentos rurais nos
municipios que foram surgindo ao longo dessa rodovia, especialmente nos municipios de
Alvorada do Oeste, Sao Miguel do Guaporé e Seringueiras.

A rodovia BR 429, também chamada a época de “Rodovia da Integragcdo” que serviu
de eixo central a colonizacdo daquela regido, sempre foi alvo de questionamentos por
produzir uma cisdo no Corredor Ecoldgico Guaporé-Iténez-Madeira e aproximar-se muito de
reservas, parques nacionais e areas indigenas, contudo, a abertura dessa rodovia proporcionou
a formagdo de nucleos urbanos ao longo da rodovia que se constituiram em alguns
municipios, entre os quais, os municipios de Sdo Miguel do Guaporé e Seringueiras onde
atualmente esta localizado o territorio da Comunidade Remanescente de Quilombolas de
Jesus.

Esses questionamentos em relacdo a abertura dessa rodovia voltaram a tona no ano
de 2007 quando das audiéncias publicas promovidas pelo Departamento Nacional de
Infraestrutura de Transportes — DNIT para debater a respeito da pavimentacdo dessa
rodovia.”® Cabe ressaltar entretanto que, ndo obstante esses questionamentos, a rodovia se
encontra atualmente praticamente toda pavimentada, faltando apenas aproximadamente
cinquenta quildmetros entre os municipios de Seringueiras e Sao Francisco do Guapore¢.

As sedes dos municipios de S3do Miguel do Guaporé e Seringueiras estdo,
respectivamente, proximas de cem a oitenta quilometros de distancia da Comunidade

Remanescente de Quilombolas de Jesus e, apesar de ainda distantes, passaram a constituir os

1 Conforme incisos I e 11, do artigo 3°, do Decreto 86.029 de 27 de maio de 1981.

2 Conforme incisos I, I e I, do artigo 4°, do Decreto 86.029 de 27 de maio de 1981.

# Conforme matéria publicada por Pe. Josep Iborra Plans, no site “EcoDebate”. Disponivel em:

<http://www.ecodebate.com.br/2007/04/26/questionamentos-ao-asfaltamento-da-br-429-rondonia-por-pe-josep-
iborra-plans/>. Acesso em 27 de junho de 2012.
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nuicleos urbanos mais acessiveis a Comunidade em substituigdo aos anteriormente
frequentados por seus membros (Porto Murtinho, Costa Marques e Guajara Mirim).

Ainda dentro desse projeto de colonizagdo desenvolvido na regido, foram
implantados pelo INCRA vérios projetos de assentamentos com vistas a distribui¢do de lotes
rurais as familias de agricultores que foram atraidos para a regido mediante propaganda do
Governo Federal direcionada as “populagdes economicamente marginalizadas de outras
regioes”.

Dessa forma, no inicio dos anos 1980 a regido dos atuais municipios de Alvorada do
Oeste, Sao Miguel do Guaporé e Seringueiras, recebeu inumeras familias de pequenos
agricultores vindos das mais variadas regides do Brasil, especialmente dos estados do Parana,
Sao Paulo, Espirito Santo, Santa Catarina, Rio Grande do Sul, Minas Gerais e Bahia, além de
algumas outras pessoas oriundas dos estados do Nordeste que foram ocupando os lotes que o
INCRA doava a quem dispusesse de algum recurso para ocupa-lo, para “colocar servigo”.

Foi atraida por essa grande corrente migratoria que em 1984 minha familia, vinda do
estado de Sao Paulo, chegou ao entdo Distrito de Sao Miguel do Oeste, atual Sao Miguel do
Guaporé que aquela época nao passava de uma pequena vila pertencente ao municipio de
Costa Marques, com apenas uma avenida disposta paralelamente & BR 429 e trés pequenas
ruas perpendiculares a essa avenida, onde cerca de oitenta por cento das casas ndo passavam
de pequenos “barracos” cobertos de lona plastica, com apenas uma edificacdo em alvenaria:
uma lanchonete/restaurante que servia de terminal rodoviario.

Entre esses projetos de assentamento, fora instalado, nas proximidades da area
ocupada pela familia do Seu Jesus, o Projeto de Colonizagdo Agropastoril Primavera.

O Projeto Primavera, como ¢ conhecido pela populacio dos municipios de Sao
Miguel do Guaporé e Seringueiras, tem peculiaridades que o diferencia dos demais projetos
de assentamentos implantados na regido, a comegar pelo tamanho dos lotes demarcados que
sdo muito maiores que os lotes demarcados nos demais projetos. Os lotes foram demarcados
com cerca de cem hectares cada, quando a grande maioria dos lotes dos demais projetos da
regido nao passa da metade disso, o que denota que a intengao do INCRA para esse projeto,
sempre foi o de implantacdo de um projeto de assentamento visando proporcionar o
desenvolvimento de atividades agropecuarias que necessitassem de uma maior concentra¢ao
de terras como, por exemplo, a pecudria extensiva.

Ocorre que os lotes rurais demarcados no Projeto Primavera nunca foram de fato

entregues a alguma familia cadastrada em programas de reforma agraria e, por algum motivo
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que desconhecemos, a implantagdo do projeto pelo INCRA fora abortada e os lotes
demarcados foram progressivamente sendo ocupados por posseiros que por sua vez foram
vendendo suas posses a outros interessados e promovendo uma grande concentragdo de terra
na regido, de forma que o Projeto Primavera ¢ uma area com o maior numero de fazendas do
municipio de Sao Miguel do Guaporé. Dos lotes originalmente demarcados, poucos ainda
restam, a imensa maioria dos lotes fora sendo agregados por aqueles que se interessaram e
dispunham de condig¢des financeiras para adquirir as posses.

O comércio das terras do Projeto Primavera sempre figurou no mercado imobilidrio
dos municipios de Seringueiras e Sdo Miguel do Guaporé. Desde meado dos anos noventa,
quando ainda viva no municipio de Sdo Miguel do Guaporé, pude presenciar inumeras vezes a
oferta de “terras do Projeto Primavera” que era anunciada como uma ultima oportunidade
para se adquirir uma boa “por¢ao de terra” a pregos bem abaixo do valor cobrado por uma
propriedade nas redondezas da sede do municipio, e era muito dificil um empreséario da
cidade, ou uma pessoa com um pouco mais de posse, que ndo possuisse uma “area de terra”
no Projeto Primavera.

Para ter acesso as suas terras, os fazendeiros e proprietarios rurais que passaram a
ocupar o Projeto Primavera foram construindo, com a ajuda do poder publico dos municipios
de Sao Miguel do Guaporé e Seringueiras, uma estrada que entdo, paulatinamente, fora sendo
assumida pelo poder publico tornando-se, gradativamente, numa via publica e atualmente ¢ a
estrada principal que da acesso a Comunidade Remanescente de Quilombolas de Jesus.

A esse respeito, o da participacao do poder publico na construgdo e manutencao da
referida estrada, posso testemunhar muito bem, pois inumeras vezes tive a oportunidade de
envolver-me neste debate.

Durante o periodo de 1997 a 2004 ocupei o cargo de Secretario Municipal de
Educagdo no municipio de Sao Miguel do Guaporé e, numa espécie de conselho
administrativo em que se reuniam semanalmente todos os secretdrios municipais, 0s
principais assessores, o prefeito e o vice-prefeito daquele municipio, por varias vezes esse
assunto entrou na pauta de debates, sempre como solicitagdo dos proprietarios de terra do
Projeto Primavera que reivindicavam um tratamento igual ao que era dispensado aos demais
produtores rurais residentes ao longo do trecho inicial da referida estrada, que compreende
aproximadamente trinta quildmetros e ¢ denominado por Linha 78 Sul.

O tema nunca foi consenso entre os membros do referido conselho e nunca fora

mencionada nessas reunides a existéncia na regido do Projeto Primavera de uma comunidade
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ribeirinha formada por negros. As justificativas do grupo que defendia a participagdo do
municipio na conservacdo e abertura da estrada vinham sempre na defesa do tratamento
igualitario que se deveria dar aos proprietarios de terra do Projeto Primavera, mesmo diante
do fato de que, dos cem quilometros aproximadamente de estrada, setenta compreende a
regido das fazendas, e nesse trecho, a densidade demografica nunca correspondeu a um ter¢o
da verificada nos outros trinta quilometros iniciais (a Linha 78 Sul), trecho onde estdo
assentados pequenos produtores rurais em lotes distribuidos pelo INCRA.

Contudo, o debate sempre fora vencido por aqueles que defendiam a participagao do
municipio e, de trecho em trecho, a referida estrada acabou chegando a sede da Comunidade
do Seu Jesus e atualmente, por fazer parte da malha vidria do municipio de Sao Miguel do
Guapor¢, ¢ mantida em condi¢des razoaveis de trafegabilidade por aquela municipalidade.

No entanto, o que por um lado facilitou o acesso dos membros da Comunidade aos
nucleos urbanos, por outro proporcionou o acesso a regido de todos quantos tinham interesse
em ali se instalar, promovendo um avanco sobre as areas antes ocupadas ha décadas
exclusivamente pelos membros Comunidade do Seu Jesus.

Assim, a area antes explorada pela familia do Seu Jesus fora sendo progressivamente
reduzida ao ponto de o proprio INCRA declarar, no ano de 1999, que o senhor Jesus Gomes
de Oliveira era “legitimo ocupante” de apenas um lote que totalizava uma area de 204,1494
ha. (anexo III).

Certamente que essa aproximacao trouxe uma série de transtornos até entdo nao
vivenciados pelos membros da Comunidade como assédios sobre suas terras, problemas
relacionados a seguranga, pois a regido sempre foi um espago de conflitos entre os proprios
posseiros, além de problemas para transitar na estrada de acesso, pois, ja que a mesma fora
aberta com contribui¢cdes dos fazendeiros, alguns se achavam no direito de tranca-la com
porteiras, isso mesmo depois de té-la se tornado publica.

Os pesquisadores Marco Antonio Teixeira (TEIXEIRA e AMARAL, 2010, p. 126,
228 e 231) e Gustavo Gurgel do Amaral (AMARAL, 2008, p. 67) relatam que, quando de
visita @ Comunidade, encontraram uma porteira impedindo a passagem pela estrada que da
acesso 2 Comunidade. Quando de nossas visitas, também passamos por tal porteira que,
naquele momento, encontrava-se aberta.

A regido do Projeto Primavera sempre viveu sobre constante tensdo e, em certa
medida, acabaram por envolver a Comunidade do Seu Jesus. As vezes, sob a alegagdo de

interesse comum a todos que habitam a regido, os fazendeiros buscaram atrair os membros da
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Comunidade para a defesa de seus interesses. Numa dessas situagdes, entre os anos
2004/2005, os proprietarios de terras daquela regido se organizaram numa associagdo com o
objetivo de se protegerem de uma ameaga que fora cogitada entre os moradores dos
municipios de Sao Miguel do Guaporé e Seringueiras de que as terras do Setor Primavera
seriam invadidas por integrantes de movimentos de sem-terra. Naquela ocasido, no auge da
exaltacdo que se estabeleceu entre os proprietarios, o trafego pela estrada de acesso a
Comunidade sofreu ainda maior restricdo € uma antiga “guarita” montada quando da abertura
da estrada, voltou a funcionar como forma de controle de trafego, fiscalizando a entrada na
regido.

O assédio sobre suas terras certamente tem sido a consequéncia da instalagdo do
projeto de assentamento sobre a qual a Comunidade mais tenha sido exposta. Mesmo o pouco
que lhe restou apds as invasdes promovidas pela instalagdo do projeto de assentamento,
sempre foi alvo da cobica de fazendeiros vizinhos e as vezes causa de extrema tensdo vivida
pelo patriarca da Comunidade. Seu Jesus fala sobre essa questdo em praticamente todas as
entrevistas que deu e que tivemos acesso € em todas as vezes que tivemos oportunidade de
conversar com ele ou de vé-lo conversando com outras pessoas a respeito da Comunidade.

Nos excertos abaixo temos uma ideia dessa situagdo. O primeiro excerto corresponde
a parte de entrevista concedida pelo Seu Jesus a Gustavo Gurgel do Amaral, (AMARAL,
2008, p. 68).

(P) Senhor Jesus, ja quiseram comprar suas terras? O senhor ja quis
vender suas terras ou sair da localidade?

(Q) Nao, oferecer dinheiro ndo. Quando a velha as vezes ela se aborrecia e
dizia assim ‘“‘eu vé embora”, eu digo: vocé pode ir que eu num vo! Ai ela se
aquietava, ne? E as vezes assim também as vezes eu me aborrecia e dizia: eu
v6 embora. Ela dizia assim: “ndo, entdo vocé pode ir também que eu num
vo.” Intonce, toda vida foi assim dizincontrado, né? Intonce, eu acho que foi
Deus que ajudou isso ai, né? No caso de os dois dizer vamu imbora, vamu
imbora. Nos tinha perdido tudo, né? Tava tudo na mdo dos fazendeiro.

Sobre o isso, 0 patriarca nos contou o seguinte.

(Q) Porque essa nossa drea era pra sé de la da fazenda, isso tudo era pra sé
nosso aqui..., ele tomé tudo ne? Inda queria toma, dexa so essa berada de
rio aqui (...) ai quando foi um dia, eu tava aperreado, aperreado, e esse
homi me cafifando, cafifando, cafifando, cafifando... ai eu, me deu uma ideia
assim..., eu digo: cé sabe que eu vo da um tiro na cara desse cabra!
[siléncio] Vo6 pa cadeia mais eu fico... [siléncio] Ai levantei né? Quando eu
levantei, ai a lagrima comego a escorré assim... ai olhé assim disse... vi bem
quando ele falo: Nossa Senhora! [siléncio] Ai disse: Jesus..., eu tenho uma
palavra pra vocé..., e eu digo. eu tenho outra palavra pra vocé... mas eu
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devia té pedido a dele primeiro né? [siléncio], ai ele disse: qual é sua
palavra? Digo: minha palavra é ndo! [siléncio] Entdo ndo tem jeito?
[pergunta o fazendeiro] Digo: to dizendo que ndo, porque ndo tem jeito né?
(...) Mas naquele dia eu digo mesmo, foi por Deus! (...)

Nao bastasse o assédio dos fazendeiros, a localiza¢ao da sede da Comunidade causou
ainda assédio de empresarios que planejavam instalar um hotel fazenda naquelas
proximidades buscando explorar o turismo ecoldgico na regido, por conta da proximidade a
Lagoa Preta.

A Lagoa Preta (figura 6) ¢ a maior lagoa formada por dguas vazantes do Rio Sao
Miguel e, medindo aproximadamente quatro mil metros de comprimento, por mil e
quinhentos metros de 1argura44, encontra-se nas proximidades dos limites entre a area da
Comunidade e a da REBIO do Guaporé. Ocorre que a Lagoa Preta, assim como praticamente
todos os lagos formados pelos rios da regido, ¢ praticamente toda cercada por areas de
manguezais, com dificil acesso por terra, sendo, no caso daquela lagoa, melhor acessada via
um canal fluvial cuja desembocadura no Rio Sdo Miguel ocorre em um ponto proximo a sede
da Comunidade.

Numa das narrativas de Seu Jesus que pudemos gravar em nossa visita a
Comunidade, ele se refere a insisténcia de um empresario em adquirir as terras da

Comunidade.

(0) O cara..., chegé la [nas proximidades da lagoa] meteu o traté pra cima
fez um campo de aviagdo... [siléncio] ai 0 IBAMA chegé la e deu uma multa
nele (...) ele queria fazé, ele veio comigo... pra fazé assim... tipo assim um
turismo... todo fim de semana... agora ele veio comigo pra coloca um barco
la com um motor de oitenta hp, eu digo: eu num fago ndo! Isso ai eu num
posso fazé nao (...) Cumo tava dizendo: ele lutou esse dia... [siléncio] luto,
luto, luté eu dizia: eu num posso! Ndo, me vende! Eu do tanto! E eu: o
dinheiro se acaba... e a terra num se acabal... e outra coisa que eu vou lhe
dizé: eu num tenho isso... essas terras num é pra vendé!

O plano dos empresarios nao se consolidou, pois enfrentaram intervengdes de 6rgaos
de fiscalizacdo e controle ambiental, no entanto, enquanto durou a inten¢do, Seu Jesus esteve
exposto a constantes assédios do grupo sobre suas terras que planejavam uséa-la como ponto
de apoio para o deslocamento até o empreendimento, inclusive, como se percebe no excerto
transcrito acima, propondo ao lider da Comunidade que se aderisse ao projeto.

Embora o Seu Jesus tenha se mantido firme no propdsito de ndo vender suas terras

(as vezes ele, as vezes Dona Luiza, como ele mesmo admite) e tenha permanecido no local,

* Medidas aproximadas obtidas através de medicio realizada por meio do software “Google Earth”.
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todas essas transformagdes na regido: a abertura da estrada, a ocupacdo de suas terras, a
intensificacdo do contato com outras pessoas com meios de vida, valores e meios de producao
bem diversos dos que a Comunidade havia construido ao longo do periodo de isolamento,
promoveram mudangas também na forma como os membros da Comunidade do Seu Jesus

passaram a se relacionar entre si € com o espago envolvente.

Google earth
C

Data das imagens 2 | 2008 | 1271200 9 elev 150 m Altitude do ponto de visde  14.56 km

Fonte: Imagem de satélite obtida pelo software google Earth, alterada por Demicio, 2012.

Figura 6 — Imagem de satélite da Lagoa Preta.

3.4.1 — Identidade e alteridade: a construciao identitiria num novo ambiente de
interacio

Logo acima, no topico em que discutimos a questdo do espaco e do tempo como
coordenadas de sistemas de representacdo e sua relacdo com a construgdo social da
identidade, admitimos, apoiados em Hall (2006), que qualquer “remodelagem” nessas duas
coordenadas, certamente produz efeitos na forma como uma comunidade se representa e se
localiza, de forma que gostariamos de retomar esse posicionamento para as reflexdes nesse
topico.

Dado ainda que entendemos as identidades sociais como algo mutével, transitorio,
efémero ou ainda, como admite Hall (/dem, p. 13), “uma ‘celebracdo movel’: formulada e
transformada continuamente (...)”", € possivel compreender que as transformagdes que

descrevemos acima e que ocorreram pincipalmente a partir do inicio dos anos 1990 na regiao
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onde esta localizada a Comunidade do Seu Jesus, tenham impactado na forma como seus
membros se representam e se localizam.

Com a chegada dos fazendeiros, o processo de concentracdo de terras e a
implementa¢do, nas imediagdes da Comunidade, de um modelo de produg¢do econdomica
baseado quase que exclusivamente na exploracdo da pecudria extensiva de corte, aliado a um
periodo de mais de uma década em que a Comunidade havia abandonado a extracdo e coleta
como principais atividades econdmicas, um “novo quadro se pinta” com reflexos profundos
sobre os membros da Comunidade do Seu Jesus.

No periodo de isolamento, o modelo de producdo adotado pela Comunidade era
essencialmente o extrativismo, responsavel também por processos migratérios nas bacias dos
rios da regido e pela formagao de pequenos povoados proximos aos seringais nativos ou aos
castanhais. Foi movido por esse modelo econdomico de producdo, por exemplo, que o Seu
Jesus abandonou a companhia dos irmdos nas proximidades do Limoeiro e migrou para outra
regido do rio Sdo Miguel em busca de explorar novas areas, onde encontrou Dona Luiza e, da
unido do casal, formou-se a Comunidade do Seu Jesus como a conhecemos atualmente.

No entanto, conforme ja citado, esse modelo ndo se sustentou e, com a chegada dos
posseiros ao Projeto Primavera, a Comunidade se vé cercada por um novo modelo econdmico
de produgdo: a agropecuaria.

Antes, no primeiro periodo da formacao da Comunidade, seus vizinhos, embora mais
distantes, eram nucleos familiares formados pelas mesmas motivacdes que os levaram a
ocupar aquela regido: a extragdo do latex e, dessa forma, o modelo de realizacdo pessoal que
se buscava, era ser bem sucedido como seringalista, ter sua propria “colocacdo de seringa”,
produzir toneladas de borracha (“nois ja tava produzino quatro tonelada de borracha (...)
cab6 o tempo ruim (...), acabo a miséria...”’) e ser respeitado pelos comerciantes que o
abastecia, “ter crédito”.

Nesse modelo de produgdo, o extrativista, a demarcagdo territorial ndo se da por
quantidade de hectares, mas por quantidade de arvores que se tem a disposi¢do, assim, a posse
da terra em si nao faz muito sentido se nela ndo ha as arvores desejadas, pode-se dizer que no
modelo extrativista essa ideia de “posse da terra” seja um conceito bastante ausente, o
extrativista ou coletor ndo se refere ao espaco que explora com expressdes do tipo: eu possuo
tantos alqueires de terra; para ele, a nocdo de posse do espago explorado estd ligada a
quantidade de arvores a serem exploradas, entdo, ao se referir a sua “posse”, ¢ mais comum

que diga: tenho uma coloca¢do com tantas arvores de seringa como, por exemplo, narrou o
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Seu Jesus, em excerto transcrito anteriormente, ao se referir a area explorada por sua familia
no periodo em que praticavam a extragao do latex (“no outro ano seguinte, nois abrimo essa
colocagdo de seringa aqui (...) era trés, trés mil drvore de seringa né?”).

Ja no modelo de exploragdo agropecudria, a concentragao de terras constitui num
objetivo a ser perseguido, pois o aumento da producdo tanto agricola, como pecudria ¢ mais
facilmente conseguido com o aumento da por¢do de terra explorada, de forma que, de modo
geral e principalmente para o pecuarista, o aumento de sua posse territorial tem relagdo
estreita com o seu sucesso dentro da atividade econdmica em que esta envolvido. Assim, com
a chegada dos posseiros na regido, os vizinhos da Comunidade do Seu Jesus, agora muito
mais proximos, passaram a serem os fazendeiros e médios proprietarios que ocuparam as
terras do Projeto Primavera e para esses, a posse da terra constitui-se numa questao essencial,
principalmente a posse em grande quantidade.

Um primeiro efeito que se depreende dessa nova relagdo de alteridade, diz respeito a
forma como os membros da Comunidade do Seu Jesus passaram a encarar a questdo da posse
da terra. O que antes ndo tinha muito sentido para o patriarca da Comunidade, que se
preocupava apenas em demarcar as arvores que explorava, agora constitui fator primordial,
inclusive de garantia de permanéncia de sua familia no local que ocupavam havia décadas.

Embora por muito tempo a familia do Seu Jesus ja houvesse abandonado a atividade
extrativista e buscado seu sustento na agricultura de subsisténcia, somente com a demarcagao
pelo INCRA do Projeto Primavera e a posse daquelas terras por fazendeiros e médios
proprietarios ¢ que surge para o patriarca a necessidade de buscar um reconhecimento legal de
posse e ocupacao territorial que, aquela época, somente poderia se dar nas mesmas condi¢des
que se deram a todos os que buscavam regularizar suas terras junto ao INCRA, ou seja, como
agricultores posseiros. E foi exatamente nessa condi¢ao, de agricultor, que o INCRA inicia o
processo administrativo de nimero 0.211/87-4 com fins de reconhecimento de um lote rural
com area total de 204,1494 ha. (correspondente a aproximadamente dois lotes rurais do
Projeto Primavera) em nome do senhor Jesus Gomes de Oliveira (anexo II).

A busca pela titulacdo do territorio tinha ainda para Seu Jesus o objetivo de se
proteger contra outro dos efeitos causados pela aproximagdo dos posseiros: a invasdo de suas
terras. Conforme ja apresentamos acima, as terras antes ocupadas pela familia do Seu Jesus
foram paulatinamente sendo invadidas por fazendeiros e posseiros que se aproveitaram da

falta de uma demarcagdo que pudesse determinar os limites das terras da Comunidade.
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Assim, na condi¢do de agricultor, o modelo de realiza¢do pessoal para o Seu Jesus
passa a ser o do agricultor bem sucedido, dono de suas terras e podendo tirar dela o sustento
de sua familia, de forma que a seguran¢a dada pelo titulo de propriedade passou a ser um
objetivo a ser alcancado pelo patriarca.

Ha muito que o Seu Jesus vivia como um pequeno agricultor, aquele que pratica a
agricultura de subsisténcia, pois apos o declinio do valor pago pelos produtos extraidos da
floresta como o latex e a castanha-do-pard, a venda do excedente do que era produzido para a
subsisténcia da familia passou a constituir uma das fontes de renda da Comunidade.

Seu Jesus fala a pesquisadora Francisca Valda Gongalves (GONCALVES, 2009, p.
164), sobre a venda de farinha de mandioca que a época constituia numa importante fonte de

renda para a Comunidade.

(Q) Agora a gente ta vendendo mais aqui a farinha, compra muito no
mercado. Agora, o milho, o arroz, o feijdo ¢ so pro consumo.

(0) E s6 a farinha pura, sé que é uma farinha amarelinha. A amarelinha
todo mundo quer, porque é bem torrada, e a qualidade da mandioca
também.

Foi também como agricultor que o Seu Jesus passou a perceber o beneficio

. e, . . . 45 . .o
previdenciario correspondente a sua aposentadoria™ que, por muito tempo, constituiu uma das
principais fontes de recursos financeiros para o provimento da familia. A esse respeito, Seu

Jesus falou a Gustavo Gurgel do Amaral (AMARAL, 2008, p. 61).

(Q) (...) eu vim ver dinheiro agora depois que eu me aposentei... eu me
aposentei em 96, em 1996 eu aposentei né? Me aposentei como
seringueiro... mas ai recebi 2 anos, ai cortaram, ai parti pra agricultura,
né? Uma coisa que até o Juiz perguntou: - “porque o senhor ndo se
aposentou como agricultor?” Eu disse: fica chato, se eu ser fregués dizer
que fui patrdo ne?

r

Nota-se que para o Seu Jesus, o referente da palavra agricultor ¢ “ser patrdo” e
cremos que isso decorre principalmente do que o patriarca tenha depreendido como modelo
de “ser bem sucedido” na situacdo de convivéncia com seus novos vizinhos. Dessa forma,
“ser patrdo” pode ter o sentido de “ser proprietario de bom pedago de terra” que lhe permita
uma posicao social de destaque ou de, pelo menos, igualdade entre os demais com quem se

relacionava.

* Note que a declaragdo expedida pelo INCRA, anexo II, ¢ exatamente para que Seu Jesus pudesse comprovar
atividade como agricultor e solicitar a aposentadoria como tal.
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Entretanto, embora possa ser possivel admitir que nessa fase os membros da
Comunidade tenham buscado um modo de vida e um modo de se relacionar com as pessoas €
0 meio envolvente ja com algumas diferencas daquele estabelecido na primeira fase de
constituicdo da Comunidade, percebe-se também que os membros da Comunidade se
entendem como “diferentes” em relagdo aos seus novos vizinhos. Por sua vez, também fica
evidente que os fazendeiros e posseiro que estabelecem contatos com os membros da
Comunidade os concebem como um grupo de pessoas “diferentes”, seja pela cor da pele,
pelos conhecimentos que detém do rio e da floresta, ou ainda pelo modelo de exploragao da
terra que praticam (a agricultura familiar, de subsisténcia), bem diferente do modelo
amplamente praticado na regido (a pecudria extensiva de corte).

Temos observado que em relagdo aos membros da Comunidade do Seu Jesus, na
situagdo de alteridade em que passaram a se inserir no contato com seus vizinhos fazendeiros
(assim como a populagdo urbana que os visitam), a constru¢do de sua identidade social tem se
dado principalmente através da constru¢do pela diferenca. Sdo como “diferentes” que os
membros da Comunidade de Jesus sdo entendidos naquela regidao, Teixeira e Amaral (2010)
também chegaram a essa conclusao e, neste sentido, afirmam que

Essa comunidade possui clara percep¢do de si mesma como membros de um grupo
diferenciado, quer pela cor, quer pela forma de vida e modos de produgdo, quer
ainda pelos valores, tradi¢des e padrdes culturais. Ao mesmo tempo, a sociedade
envolvente, representada de forma mais proxima pelos vizinhos colonos e
fazendeiros, também a percebe como diferente e pertencente a outro universo
cultural e produtivo. (TEIXEIRA E AMARAL, 2010, p. 179).

De acordo com os estudos da Antropologia Social e Cultural, essa atitude constitui
numa das possiveis orientagcdes de interpretacao/constru¢do do outro. Boivin, Rosato e
Arribas (1999), apoiados nas obras de Taylor (1871) e de Morgan (1977), chamam essa forma
de interpretacdo/construcdo do outro de “la construccion del otro por la diferencia”, uma
construcdo que estaria ligada a teoria evolucionista, constitutiva das Ciéncias Antropoldgicas
do final do Século XIX, em que o outro ¢ interpretado em termos de diferengas irredutiveis e
absolutas “(...) presentandose una imagen del “Otro” en tanto diferente, sa/vaje.” (BOIVIN,
ROSATO e ARRIBAS, 1999, p. 5) (grifo dos autores).

Algumas reflexdes nesse sentido também sdo encontradas em Woodward (2003).
Para esse autor, a diferenga ¢ marcada em relacao a identidade por meio de uma “marcagao
simbolica” que envolvem condi¢des “sociais e materiais” de representagdo. Nesse sentido,
Woodward (Idem, p. 39) afirma que “As identidades sdo fabricadas por meio da marcagdo da

diferenca. Essa marcacdo da diferenga ocorre tanto por meio de sistemas simbolicos de
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representacdo quanto por meio de formas de exclusdo social.” (grifos do autor) E completa
“(...) a identidade, pois, ndo ¢ o oposto da diferenca: a identidade depende da diferenca.”
(Idem, p. 40) (grifo do autor).

Dessa forma, embora o Seu Jesus tenha se relacionado com seus vizinhos também

3

como um proprietario de “um pedaco de terra do Setor Primavera” e tenha buscado ser
reconhecido como tal junto aos 6rgdos de governo, ha todo um conjunto de fatores histdricos
e sociais que o torna diferente dos demais proprietarios de terra daquela regido e ¢ exatamente
essa diferenca que constitui um dos elementos fundamentais na construcdo da identidade
remanescente de quilombola atribuido a Comunidade.

E possivel ainda ver na situacio de alteridade estabelecida entre os membros da
Comunidade do Seu Jesus e a sociedade envolvente o que Boivin, Rosato e Arribas (/dem)
chamam de “la construccion del otro por la desigualdad”. Os autores partem de
questionamentos ao fato de tanto as teorias evolucionistas como funcionalistas reconhecerem
a existéncia de culturas semelhantes, mas de ndo as explicar, e apresentam uma série de
proposi¢des que consideram fundamentais quanto a desigualdade social.

Dentre estas proposigdes, os autores afirmam que enquanto a diferenca expressava
uma “evolucdo gradativa” e a diversidade a “heterogeneidade das modalidades da vida
humana”, a desigualdade “(...) expresa [y es producto de] una relacion de dominacién.”
(BOIVIN, ROSATO E ARRIBAS, Idem, p. 103) (grifos nossos).

De acordo com os autores, essa “relacao de dominagao” que a desigualdade expressa
e ¢ produto, se funda numa apropriacao desigual de bens materiais e simbolicos, de forma que
“Esta apropiacion genera relaciones sociales asimétricas que toman formas diversas (entre
sexos, entre parientes, entre clases sociales, entre sociedades) y que se expresan en formas
culturales, econdmicas, politicas y sociales distintas.” (id. ibid.), de forma que para os autores
a desigualdade se da numa relagdo de dominagao de homem sobre outros homens, grupos
sobre outros grupos e sociedade sobre outras sociedades.

Para nos, essa forma de compreender o outro constitui numa possivel explicagdo para
os constantes assédios de fazendeiros e empresarios sobre as terras da Comunidade, com os
quais teve que conviver o patriarca Seu Jesus.

E por se entenderem superiores, detentores de muitas posses, de entenderem a
Comunidade do Seu Jesus como “pessoas que ndo precisam de tanta terra, pois s6 cacam,
pescam e plantam para comer”, que essas pessoas se apoiam para justificar seus atos. Como

exemplo disso nos narrou Seu Jesus que certa vez teria ouvido um dos empresarios que
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insistiram em comprar suas terras, dizer as suas filhas que para ele bastaria um pedago
pequeno de terra, apenas a parte onde esta localizada a sede da Comunidade (“... inda dizia
pras meninas: E, o Jesus qué essas terras tudo, mas isso aqui dé pra ele sé!”). Outro caso
similar fora o do seu vizinho fazendeiro que pretendia deixa-los “apenas com a barranca do
rio”, conforme transcrevemos acima.

Cremos que nisso, na sustentacdo de uma relacdo de desigualdade em que alguns se
consideram superiores, na condicdo de dominar os outros, ¢ que reside o fato dessas pessoas
pensarem serem legitimas e bem intencionadas suas atitudes, pois entendem que entre eles,
com suas posses e seus projetos de expansao e o outro, aquele que detém uma por¢ao de terra
“que praticamente ndo lhe serve para nada”, ha uma condicao desigual de existéncia, estando
eles numa condigao superior aquele.

Um dos efeitos dessa construgdo do outro (a construcao pela desigualdade que se
percebe na relagdo entre os membros da Comunidade do Seu Jesus e os fazendeiros vizinhos),
se expressa na pratica do patronato estabelecida entre os proprietarios de terras do Projeto
Primavera e os membros da Comunidade, sobretudo os mais jovens. A aproximacao com
areas de fazenda tem atraidos os jovens da Comunidade para o trabalho como pedes nestas
fazendas, o que tem sido visto com certa preocupagdo pelos mais velhos, desagradando
especialmente o Seu Jesus.

De acordo com Teixeira e Amaral (2010) o patronato tem sido uma pratica rejeitada
por praticamente todas as populagdes quilombolas guaporeanas, no entanto a op¢ao dos mais
jovens da Comunidade do Seu Jesus por um trabalho assalariado demonstra uma mudancga de
valores neste sentido e tem ainda efeito direto sobre os modos de organizagdo das familias da
Comunidade, pois na relag@o hierarquica estabelecida dentro dos grupos familiares, cabera ao
chefe da familia, normalmente o pai ou o avd, o sustento de todos e, essa opgao dos mais
jovens por trabalhar fora, acaba por “quebrar” essa ordem héa décadas estabelecida.

Os mais jovens, dessa forma, ao se submeter ao trabalho assalariado nas fazendas da
regido (embora isso certamente decorra de uma necessidade de complementagdo da renda
familiar) rompem com um costume tradicional e a0 mesmo tempo torna evidente o fato de
que entre eles e os demais proprietarios de terras da regido ha uma relacdo inconteste de
desigualdade, em que estes sdo os patrdes e aqueles “os pedes”.

Assim, embora Seu Jesus tenha se firmado como um dos proprietarios de terra da
regido, as diferencas entre ele e seus vizinhos que vao desde a forma de ocupagdo aos meios

de produgdo desenvolvidos, assim como a relacdo de desigualdade estabelecida entre sua
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comunidade e os demais proprietarios, torna a Comunidade do Seu Jesus um grupo familiar
extremamente distinto dos demais da regido e fora exatamente nessa distingdo que se buscou

constituir uma nova identidade a Comunidade: a identidade quilombola.
3.5 — Terceira fase: quilombolas

A Comunidade Remanescente de Quilombolas de Jesus ¢ formada por uma unica
familia, os descendentes do casal Jesus Gomes de Oliveira e Luiza Assun¢ao e se organizam
pelo regime patriarcal.

Nesse modelo, a chefia do grupo familiar cabe ao homem e ha, ainda, o
estabelecimento de posi¢des hierarquicas em que, além do sexo, a idade do membro da
familia ¢ fator importante na defini¢cao dos papeis sociais dentro do grupo.

Nesse sentido, no caso da Comunidade de Jesus, o casal Seu Jesus e Dona Luiza
ocupam a posi¢do mais alta na hierarquia da Comunidade sendo ele, Seu Jesus, o patriarca a
quem todos devem obediéncia, mesmo aqueles que ja se casaram e constituiram suas familias.

Dentro de cada uma das familias da Comunidade o modelo ¢ o mesmo, o pai ¢ o
chefe da familia, responsavel pelo provimento de alimentos necessarios a familia, pela
construcdo de abrigos e objetos de uso comum ao trabalho e locomog¢ao como as canoas, por
exemplo. A mée cabe a educagao dos filhos, os cuidados com a casa, o cultivo de hortaligas ¢
frutas, além da fabrica¢ao dos remédios e utensilios domésticos. Os filhos devem obediéncia
aos pais e devem ajudar nas tarefas diarias. Nos casos em que a familia € constituida somente
pela mae e filhos (como no caso dos grupos familiares 04, 06 ¢ 08, conforme tabela 4) ¢ o avo
quem assume o papel de chefe da familia.

Teixeira e Amaral (2010, p. 146-148), apontam oito grupos familiares dentro da

Comunidade que juntos somam 40 (quarenta) pessoas € estdo assim constituidos:

Tabela 4: Grupos familiares da Comunidade de Jesus.

Grupo Pai Mae Filhos Nascimento
familiar
01 Jesus Gomes de Luiza Assun¢do Francisca Assungao de Oliveira 02/03/1954
Oliveira

Maria Salete Assuncdo de  06/11/1955
Oliveira
Luiz Assuncdo de Oliveira 19/09/1957
Antonia Assunc¢do de Oliveira 04/01/1961
José Assuncdo de Oliveira 19/10/1963
Clemidi Assuncao de Oliveira 29/08/1965
Tereza Assuncdo de Oliveira 12/12/1969
Raimundo Assuncdo de Oliveira  13/12/1971
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Francisco Assungdo de Oliveira 26/08/1973
Aldina Assuncédo de Oliveira 11/11/1975
Nazaré Assuncio de Oliveira 28/10/1977
Luziano Assun¢do de Oliveira 14/07/1979
02 Luiz Assuncdo de Maria Beatriz Rosa Edvaldo Oliveira dos Santos 16/08/1979
Oliveira dos Santos
Carlos dos Santos Oliveira 22/01/1980
Luciana dos Santos Oliveira 13/03/1983
Luziana dos Santos Oliveira 16/04/1984
Ana Lucia dos Santos Oliveira 22/05/1985
Nivaldo dos Santos Oliveira 30/08/1987
Oneide dos Santos Oliveira 25/04/1989
Regina dos Santos Oliveira 10/05/1991
Luzia dos Santos Oliveira 01/07/1992
03 Manoel Francisco Maria Salete Assungdo Vanilda Oliveira dos Santos 16/08/1980
dos Santos de Oliveira
Jorge Oliveira dos Santos 26/04/1982
Leonardo Oliveira dos Santos 28/06/1985
Joziana Oliveira dos Santos 22/05/1981
Damiana Oliveira dos Santos 10/02/1989
Josimar Oliveira dos Santos 27/04/1991
Lucineide Oliveira dos Santos 30/07/1993
Jozinei Oliveira dos Santos 11/09/1996
Ismael Oliveira dos Santos 14/08/1999
04 Ndo consta o Tereza Assuncdo de Cosmo Assungdo de Oliveira 32/07/1989
nome Oliveira
Valdinei Assuncdo de Oliveira 11/02/1992
05 Jorge da Silva Aldina Assungdo de O casal ndo tem filhos
Oliveira
06 Nao consta o Vanilda Oliveira dos Gleice de Oliveira 19/02/2004
nome Santos
07 Edvaldo Oliveira Nao consta o nome Emerson dos Santos Nao
dos Santos informada
08 Nao consta o Luziana dos Santos Ana Paula dos Santos 20/11/2002
nome Oliveira

Fonte: Teixeira e Amaral (2010).

A Comunidade encontra-se divida em quatro conjuntos de edificagdes, quatro

nucleos. O principal desses nucleos ¢ o mais antigo deles, construido pelo casal Seu Jesus e

Dona Luiza e ¢ considerado a sede da Comunidade, os demais foram sendo constituidos a

partir do casamento dos filhos e abriga as familias dos senhores Luiz Assun¢ao de Oliveira,

Manoel Francisco dos Santos e Jorge da Silva.

A sede ¢ o ponto de encontro dos membros da Comunidade e ¢ o Gnico ntcleo que

possui energia elétrica. E na sede que esta localizada a capela, a escola e o campo de futebol

da Comunidade, ¢ também onde acontecem as principais festangas e ¢ a referéncia para os que

visitam a Comunidade, levando muitos a imaginar que ¢ o Unico nucleo existente. Ha ainda no

nucleo principal um conjunto de casas/quartos destinados a abrigar os membros dos outros

86



nucleos quando de sua estadia no ntcleo principal, especialmente quando dos dias em que hé

aulas e dias de festejos, evitando o deslocamento continuo dos membros dos demais nticleos.

ﬁr-io e chiqueiro

Rio Sao Miguel

Fonte: Amaral (2008, p. 59).

Figura 7 — Croqui do nucleo principal da Comunidade de Jesus.

Contudo, o reconhecimento do territorio atualmente ocupado em nome da
Comunidade constituiu num longo processo com o envolvimento de inimeras pessoas €
proporcionou a Comunidade iniciar uma nova fase de sua historia. Fora através da busca de
regularizacdo de suas terras que o Seu Jesus, mesmo sem essa inten¢do, iniciou um processo
que levaria a transforma¢dao de sua Comunidade, uma comunidade ribeirinha de pequenos
agricultores, a “Comunidade do Seu Jesus”, na Comunidade Remanescente de Quilombolas
de Jesus. Compreender esse processo e seus desdobramentos ¢ fundamental para compreender

como se deu essa transformagao.
3.5.1 — A regularizacio fundiaria

A ocupagdo das terras do Projeto Primavera, conforme nos referimos anteriormente,
impactou significativamente sobre a Comunidade do Seu Jesus. O contato com 0s novos
vizinhos trazidos pela ocupacao da regido impds aos membros da Comunidade novas formas
de se relacionarem, de compreenderem-se a si proprios e de interagirem com O espago
envolvente.

Como sustentamos acima, uma dessas mudangas fora a forma como passaram a
compreender e dar importancia a legalizagdao da posse das terras que ocupavam desde o inicio
dos anos 1960.

O contato com os fazendeiros e posseiros que chegaram a regido demonstrou que o

fato de a familia do Seu Jesus ja estar naquele local hd décadas, antes mesmo que qualquer
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um de seus vizinhos pudessem sequer imaginar que aquela regido seria transformada num
projeto de assentamento rural, pouco importava frente a ambigdo e ao desejo de alguns de
seus vizinhos em ampliar suas posses.

Assim, parte por ter passado a se compreender também como um dos proprietarios
de terras daquela regido, o primeiro a ocupar o que viria a se tornar o Projeto Primavera e por
isso, digno de se tornar ocupante legal das terras que explorava, e parte por entender ser
necessario proteger-se das constantes investidas de seus vizinhos, as vezes usurpando-lhe
parte de suas terras, as vezes propondo-lhe que vendesse tudo, levaram Seu Jesus a busca da
documentacao das terras que ocupava, como uma de suas metas de vida.

No ano letivo de 2005, a Comunidade recebeu a professora Esmeraldina Leite
Coelho para trabalhar em sua escola. A professora Esmeraldina j4 mantinha uma relagao com
a Comunidade anterior ao periodo em que la fora lecionar, pois, conforme nos narrou em
entrevista que nos concedeu, sua familia tem lagos de parentesco com a familia do Seu Jesus,
por isso, a professora nos disse que se sentia muito a vontade no convivio com os membros da
Comunidade ¢ mantinha com eles uma relagao de muita intimidade e de confiangca mutua.

Assim, segundo as narrativas da professora Esmeraldina, no periodo em que lecionou
na Comunidade incomodou-a o fato de Seu Jesus constantemente reclamar dos assédios que
sofria para que dispusesse de suas terras a algum fazendeiro da regido e, perguntando-lhe a
respeito da documentagdo das terras, a professora descobrira que Seu Jesus dispunha de um
protocolo fornecido pelo INCRA que comprovava a abertura de um processo administrativo
naquele 6rgao com vistas a titulagdo de um lote rural, naquela localidade, em seu nome.

A professora entdo, certa da confianga que lhe era dispensada pelos membros da
Comunidade, solicitou que Seu Jesus lhe autorizasse a investigar sobre o referido processo e,
de posse do entdo protocolo, deslocou-se at¢ a sede do INCRA em Porto Velho com a
finalidade de obter informagdes a respeito da tramita¢ao do processo.

A professora Esmeraldina ndo obteve muito €xito em sua busca por tal processo, mas
ao falar sobre a Comunidade, sua localizagdo e suas caracteristicas, assim como as
caracteristicas de seus membros, ela descobriu, através de informagdes fornecidas por um
servidor do INCRA que segundo ela, também j& conhecia a familia de Seu Jesus, pois ja
estivera a trabalho na regido do Setor Primavera, que aquele 6rgdo dispunha de um programa
especifico para regularizacdo de territorios quilombolas e que, pelas caracteristicas que

apresentavam, certamente a Comunidade do Seu Jesus se encaixaria no referido programa.
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Diante dessa constatacdo, ela estendeu sua estada naquela cidade e passou a
investigar melhor a respeito do dito programa, conversou com as pessoas responsaveis pela
coordenagdo do programa, informou-se acerca do perfil necessario aos beneficidrios do
programa, dos procedimentos a serem adotados, enfim, buscou acercar-se de todas as
informagdes necessarias para que pudesse repassa-las aos membros da Comunidade quando
de seu retorno.

A professora fora alertada de que o inicio do processo dependia de uma aceitagdo por
parte dos membros da Comunidade, e especialmente por parte do Seu Jesus, em solicitar o
reconhecimento do territdrio ocupado como um territdrio quilombola, de uso coletivo e ndo
mais individualmente na forma como o Seu Jesus teria anteriormente solicitado, e que, ao
solicitar o reconhecimento nesses novos termos, isso significaria o cancelamento do antigo
processo. E fora entdo, com a missao de repassar essas informacdes € de questionar se a
Comunidade desejava ou nao participar do programa, que a professora Esmeraldina deixou a
sede o INCRA em Porto Velho e retornou a Comunidade.

De acordo com o que nos narrou, nem o Seu Jesus, nem algum de seus filhos
compreenderam muito bem do que se tratava tal programa do qual ela se referia, no entanto, o
patriarca compreendeu que aquela seria a maneira mais rapida de conseguir documentar as
terras que ocupava e que entdo a realiza¢do de seu objetivo de ver suas terras documentadas e
de poder garantir que elas permaneceriam entre os membros de sua familia, parecia mais
proxima. Dessa forma, ainda de acordo com o que nos contou a professora, Seu Jesus nao fez
nenhuma objec¢ao e aceitando participar do referido programa, autorizou-a a acompanhar todo
o processo em nome da Comunidade.

Fora entdo com essa afirmativa que a professora Esmeraldina retornou ao INCRA em
Porto Velho, agora ndo mais sozinha, mas acompanhada de um dos filhos do Seu Jesus, o
senhor Raimundo Assuncao de Oliveira, para que pudessem dar inicio ao processo de
reconhecimento do territorio ocupado pela Comunidade, na condi¢do de territdrio quilombola
e, dessa forma, no dia 24 de novembro do ano de 2005 os dois assinaram em conjunto o
requerimento (anexo III) em que a professora Esmeraldina Leite de Coelho, na condi¢ao de
representante da “Comunidade Quilombola”, solicita a regularizagao da area ocupada pelos
membros da Comunidade e dé4, entdo, inicio ao processo administrativo de nimero
54300.002174/2005-74 formulado no ambito do INCRA, Superintendéncia Regional de
Rondénia / SR-17 que culminou na expedicdo do Titulo de Reconhecimento de Dominio

Coletivo e Pro-Indiviso a Associacao Quilombola Comunidade de Jesus (anexo IV).
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Desde quando estivemos na Comunidade, no dia 23 de outubro do ano de 2010, para
acompanhar a cerimdnia de entrega oficial do titulo, algo nos intrigou: trata-se do fato de ter
sido o Raimundo, o oitavo filho na ordem geral e o terceiro filho homem do Seu Jesus, o
escolhido para acompanhar, juntamente com a professora Esmeraldina, o processo de
reconhecimento territorial, bem como de ter sido ele também o escolhido para presidir a
Associacdo Quilombola Comunidade de Jesus, entidade juridica que representa a
Comunidade, em nome da qual fora expedido o titulo de reconhecimento territorial € ndo o
Luiz, o filho mais velho.

A principio compreendemos que o Seu Jesus teria se abstido de tal tarefa, dadas suas
limitagdes em decorréncia da idade e da fragilidade de sua satde, mas por que o filho mais
velho também se absteve?

Como ¢ de costume nas comunidades que se organizam pelo regime patriarcal, €
sempre o filho mais velho, o primogénito que assume a tarefa de liderar a comunidade na
impossibilidade do patriarca, como bem observou Linton (2000) ao tratar em sua obra “O
Homem: uma introdugdo a antropologia” sobre as unidades sociais determinadas pelo sangue.
Este autor observa que

Os habitos de cooperagdo desenvolvidos durante o dominio paterno anterior sdo
geralmente tdo fortes, que a familia continua a funcionar fécil e eficientemente sob o
dominio do filho mais velho. Quando este morrer, seu filho mais velho lhe sucedera
como chefe da familia e dai em diante haverad provavelmente subdivisdes no grupo.
(LINTON, 2000, p. 191).

Entretanto, na Comunidade do Seu Jesus isso ndo ocorreu, para uma tarefa tao
importante como a de liderar a Comunidade frente ao processo de regularizacao de suas
terras, algo extremamente desejado pelo patriarca, fora escolhido um filho mais novo.

Somente na entrevista que realizamos com a professora Esmeraldina, no dia 29 de
setembro desse ano de 2012 foi que tivemos a oportunidade de esclarecer esse fato. Segundo
nos informou a professora, quando os membros da Comunidade decidiram por regularizar
suas terras através do programa de regularizacdo de territorios quilombolas, a decisdo fora
realmente de que o Luiz, filho mais velho do Seu Jesus, seria o responsavel pelo
acompanhamento. Entretanto, ele teria se abstido dessa tarefa devido a seus compromissos
como chefe de familia, pois por ter uma familia relativamente grande, ser pai de nove filhos,
seria dificil realizar as constantes viagens para acompanhar as equipes de trabalho e ao
mesmo tempo “tocar o seu rogado”. Além disso, segundo a professora, o primogénito do Seu

Jesus enfrentava um problema de saude que naquele momento requeria certa atengao e, dessa
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forma entdo, a escolha recaiu sobre o terceiro filho, o Raimundo que a época, era um dos
membros da Comunidade que trabalhava fora, ndo tinha filhos e, portanto com mais tempo
disponivel para executar tal tarefa.

De acordo com as narrativas da professora Esmeraldina, acompanhar o processo de
regularizacdo do territorio da Comunidade ndo foi uma tarefa muito facil. A primeira
consequéncia de seu envolvimento nesse processo foi ter sido afastada da escola da
Comunidade pela Secretaria Municipal de Educagdao de Sao Miguel do Guaporé que alegou
que ela estaria interferindo em assuntos “alheios a sua fun¢do de professora”. Segundo os
responsaveis pela Secretaria na época, ao professor caberia a fungdo de “ensinar os alunos” e
ndo de interferir em assuntos estritamente pertinentes a familia do Seu Jesus e, portanto,
remanejaram-na para outra escola do municipio € nomearam um professor em seu lugar,
alegando, entre outras coisas, que seria mais conveniente que o professor da Comunidade
fosse do sexo masculino para facilitar o deslocamento da sede do municipio até a
Comunidade, o que a época era feito por meio de uma motocicleta.

A professora Esmeraldina, mesmo nao trabalhando mais na escola da Comunidade,
continuou dando assisténcia aos membros da Comunidade e passou a ser uma referéncia as
equipes de trabalho que se deslocaram para realizar as diligéncias necessarias a titulagdo do
territério da Comunidade.

Todavia, mesmo ndo convivendo mais na Comunidade, a professora ndo ficou livre
de comentarios maldosos feitos por pessoas que se ocuparam em por duvidas sobre a lisura de
suas acoes. Numa dessas ocasides, nos contou a professora, ela foi convidada a comparecer na
Comunidade para uma reunido em que teve de se defender de uma acusagdo de que ela estaria
vendendo parte das terras da Comunidade, o que justificaria seu interesse em representd-los
junto ao INCRA.

O longo periodo decorrido entre a solicitagao e a titulagcao do territorio (praticamente
cinco anos), teria contribuido para que em muitas ocasides a Comunidade duvidasse de que
realmente suas terras seriam documentadas e, segundo a professora, ndo faltou quem
alimentasse essa duvida alegando que os procedimentos realizados na Comunidade eram na
verdade para tomar-lhes as terras, pois diziam que o INCRA somente documenta terra de
quem produz o que, segundo essas pessoas, nao era o caso deles.

Segundo a professora, um fato em especial teria contribuido para que os membros da
Comunidade passassem a confiar mais em sua representagdo e nos trabalhos que vinham

sendo desenvolvidos. Trata-se do fato de a equipe que fora realizar os trabalhos de campo ter
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optado a hospedar-se na propria Comunidade, dispensado o convite de um fazendeiro vizinho
para se hospedarem na sede da fazenda, como fizeram outras equipes do INCRA que l&
estiveram em tempos anteriores, que vinham a regido a convite dos fazendeiros para a
verificacdo de demarcagdes de divisas.

A opcdo entdo da equipe que chegou a Comunidade para os trabalhos locais em ali
hospedar-se, teria representado a certeza de que, daquela vez, os 6rgdos de governo estavam
do lado da Comunidade e isso teria contribuido para que a professora Esmeraldina
incentivasse-os a manterem-se perseverantes e confiantes de que estavam trilhando um

caminho que levaria a titulacao de suas terras.

3.5.2 — O processo administrativo para a regularizacao fundiaria

Visto que o processo de reconhecimento do territdrio ocupado pela Comunidade do
Seu Jesus, formulado no ambito do INCRA, contém um rico material para o entendimento da
construcdo de uma nova identidade a Comunidade e que, portanto, constitui a fonte
documental desse nosso trabalho, pensamos ser importante destinar um topico onde
pudéssemos apresenta-lo e tecer alguns comentarios a seu respeito.

Todavia, ndo pretendemos narrar neste topico todo o tramite pelo qual passou o
processo. Entendemos que isso seria um tanto quanto desnecessario e infrutifero para os
objetivos desse trabalho. Nossa intencdo, portanto, ¢ de apenas narrar, resumidamente,
algumas etapas do referido processo, além de tecer breves comentarios a respeitos de alguns
documentos e fatos que pensamos serem relevantes para a compreensdo das reflexdes e
analises que empreendemos.

O conjunto total dos textos reunidos no referido processo se mostra muito amplo
(totalizando quatrocentos e trinta e uma paginas) € ¢ composto por uma variedade de textos
que, em muitos casos, ndo interessa aos propositos da andlise e reflexdes que buscamos
empreender. No entanto, para que se tenha uma visdo geral do processo e para que se pudesse
compreender o contexto no qual cada um desses textos fora escrito, produzimos um extrato
(Anexo I) em que se expdem todos os textos presentes no processo, quem os produziu, onde
se localiza dentro do conjunto geral e com qual objetivo fora juntado a esse conjunto.

Vale esclarecer que esse extrato contempla a descri¢ao de todos os documentos que
compde o conjunto de textos do processo administrativo e segue a exata ordem de sua
colocagao de forma que, ndo excluindo nenhum documento, pudesse revelar o processo de

construgdo do conjunto.
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O extrato proporcionou a informagdo de que o conjunto de textos compreende um
total de 111 (cento e onze) documentos que passamos a numerd-los individualmente na
primeira coluna do extrato, nimero esse que ocasionalmente faremos referéncia quando
citado o respectivo documento em nossa apresentacao neste topico.

Outra observagdo que se faz necessaria diz respeito a uma determinagdo previamente
estabelecida de quais documentos obrigatoriamente deveriam compor o conjunto e quem,
necessariamente, deveriam produzi-los, ou seja, antes mesmo da formulacdo do processo
administrativo ja havia uma previsdo, determinada em decreto, dos documentos que o
comporia.

Assim, a composi¢do final do conjunto de textos reunidos no processo administrativo
formulado com o objetivo de regularizagdo fundiaria do Territério da Comunidade
Remanescente de Quilombo de Jesus segue basicamente uma determinacdo expressa no
Decreto 4.887, de 20 de novembro de 2003 da presidéncia da Republica que “Regulamenta o
procedimento para identifica¢do, reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulagdo das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68 do
Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias”. (BRASIL, 2003) (item n° 10 do anexo I).

Apos a assinatura, pela professora Esmeraldina Leite de Coelho e por Raimundo
Assung¢do de Oliveira, do requerimento solicitando o reconhecimento do territério ocupado
pela familia do Seu Jesus como territorio quilombola (Anexo III), o INCRA,
Superintendéncia Regional de Rondonia / SR-17, formalizou o processo administrativo de
numero 54300.002174/2005-74, no dia 19 de dezembro de 2005 dando inicio aos
procedimentos burocraticos para a titulagdo do territorio.

Contudo, apenas no inicio do més de mar¢o do ano seguinte, mais precisamente no
dia 06 de margo de 2006, o INCRA constituiu, através de uma ordem de servigo (item n° 06
do anexo I), uma “Comissao Multidisciplinar” composta por servidores do proprio INCRA,
representantes do IBAMA, da UNIR e da SEDAM, com o objetivo de “realizar os
procedimentos administrativos necessarios com vistas a identificacdo, o reconhecimento, a
delimitagdo, a demarcagao e a titulacdo” das terras ocupadas por remanescentes de
comunidades quilombolas de trés comunidades: a do Seu Jesus, a de Santo Antonio ¢ a de
Pedras Negras.

Todavia, mesmo com a constitui¢do da Comissdo Multidisciplinar, o processo para a
regularizagao do territério da Comunidade do Seu Jesus nao pode prosseguir os tramites, pois

teve que aguardar a conclusdo de outro processo, esse formulado no ambito da Fundagao
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Palmares, entidade vinculada ao Ministério da Cultura, que tratava dos procedimentos para a
expedicao da Certiddo de Auto-Reconhecimento (anexo V) que a Comunidade do Seu Jesus
havia solicitado ao se autodeclarar “remanescentes de comunidades dos quilombos”. A
referida certiddo fora expedida no dia 31 de maio de 2006 e s6 entdo o processo de
reconhecimento territorial pode seguir tramitando.

Um passo seguinte fora o cadastro, tanto da Comunidade, como de seus membros, no
Sistema de Informagdes de Projetos de Reforma Agraria — SIPRA que se deu através de
formularios proprios preenchidos por servidora do INCRA, de acordo com informacgdes
fornecidas pelos membros da Comunidade. (itens n° 12 e 13 do anexo I)

Também, nesse interim, a Comissdo Multidisciplinar elaborou um plano de trabalho
(documento n° 09 do anexo I) para a realiza¢dao dos trabalhos para os quais fora designada e,
no més de outubro do ano de 2007, fora juntado ao processo o documento que consideramos
mais relevante para as reflexdes e andlises empreendidas no dmbito desse trabalho, trata-se do
Relatério Técnico de Identificagdo, Delimitacdo e Reconhecimento - RTID do Territorio
Quilombola da Comunidade de Jesus (item n° 16 do anexo I).

O RTID ¢ formado por duas partes: a primeira ¢ composta pelo Relatorio Historico,
Antropoldégico e Socioecondmico da Comunidade, elaborado sob a coordenagdo de um
historiador e antropdlogo, membro da Comissdo Multidisciplinar representando a UNIR e
constitui-se num minucioso laudo antropoldgico em que se busca realizar uma revisao
histérica sobre a constituicdo da Comunidade do Seu Jesus, além da apresentacdo e analise de
seus aspectos sociais e culturais. Na verdade, ¢ essa parte do relatério que consideramos
relevante para nossas reflexoes.

Essa parte do RTID fora posteriormente convertida num livro de titulo “Quilombolas
de Jesus”, publicado no ano de 2010 pelo historiador Marco Antonio Domingues Teixeira, em
parceria com Gustavo Gurgel do Amaral (TEIXEIRA e AMARAL, 2010) e constitui uma das
principais fontes bibliograficas que utilizamos neste trabalho.

A segunda parte ¢ composta pelo Relatorio Técnico de Identificagdo e Delimitagdo
da Comunidade, elaborado pelos demais membros da Comissdo Multidisciplinar, com
informacdes técnicas a respeito da Comunidade, tais como justificativa da delimitacdo do
territorio, memorial descritivo e planta do perimetro do territorio ocupado pela Comunidade,
planta de uso do solo etc..

Apo6s a elaboracao do RTID do Territério Quilombola da Comunidade de Jesus, o

INCRA publica na imprensa oficial um edital de reconhecimento do territorio da Comunidade
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em que faz tornar publico a tramitagdo do processo com esse fim (itens n° 17 a 20 do anexo I)
e submete o referido relatorio a apreciagdo de alguns 6rgaos de governo, conforme determina
o art. 8 do Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003 (BRASIL, 2003)*, para que se
manifestem e emitam pareceres.

De todos os 6rgdos notificados, apenas a Secretaria Executiva do Conselho de Defesa
Nacional, a Fundag¢do Cultural Palmares e a FUNAI se manifestaram, sendo que todos
emitiram parecer no sentido de ndo obstar sobre o prosseguimento do processo (itens n° 24,
27 e 58 do anexo I). O siléncio dos demais 6rgdos foi considerado como “tacita concordancia”
sobre o conteido do RTID do Territorio Quilombola da Comunidade de Jesus.

Dos trés oOrgdos que emitiram os pareceres, apenas a Secretaria Executiva do
Conselho de Defesa Nacional apresentou sugestdes ao INCRA para melhor instruir o
processo.

Quatro foram as sugestdes apresentadas e acatadas pela procuradoria federal do
INCRA. A primeira fora no sentido de que aquele 6rgdo adotasse medidas junto ao
Departamento Nacional de Produgdo Mineral — DNPM, “de forma a se ponderar sobre
eventuais direitos (solo e subsolo)” sobre a area requerida pela Comunidade, com vistas a
evitar “conflito entre as partes e prejuizos a fixagdo da Comunidade na area”, ja que na analise
realizada por aquela Secretaria Executiva, pode-se observar que havia indicios de
sobreposi¢do da area delimitada no RTID com preferéncia de direito minerario de uma
empresa mineradora. A segunda fora no sentido de aguardar a manifestacao do IBAMA dada
a proximidade da area requerida pela a Comunidade a REBIO — Guaporé. A terceira, no
sentido de que se tomassem os devidos cuidados para que ndo houvesse “dupla titulagdo”
sobre o territorio requerido e, por fim, a quarta sugestdo, fora no sentido de que se observasse
0 quantitativo de terras que possibilitasse o sustento familiar, bem como que se observasse a
proporcionalidade da area requerida em relagdo a area do municipio “evitando a manutencao
de latifundios no pais, possiveis conflitos fundidrios e eventual desigualdade de tratamento
dado aos pequenos agricultores”.

Em atendimento a primeira sugestao da Secretaria Executiva do Conselho de Defesa
Nacional o INCRA oficiou ao DNPM, na data de 30 de julho de 2008 (item n° 44 do anexo I),

para que se manifestasse a respeito da sobreposi¢do do territorio delimitado em favor da

* Ppelo artigo 8° do Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003, devem opinar sobre o relatério, dentro da
matéria se sua competéncia, o IPHAN, o IBAMA, a Secretaria do Patrimonio da Unido, a FUNAI, a Secretaria
Executiva do Conselho de Defesa Nacional e a Fundagdo Cultural Palmares.
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Comunidade de Remanescentes Quilombolas de Jesus a area de concessao expedida em favor
da MINERACAO SANTA ELINA INDUSTRIA E COMERCIO LTDA.

Em resposta (itens n° 61 e 62 do Anexo I), aquele 6rgdo manifesta-se no sentido de
que ha no ordenamento juridico a previsdao expressa “quanto a possibilidade de coexisténcia
de atividade mineraria e o exercicio do direito a propriedade, mesmo que seja de area
quilombola”, deixando a entender de que de fato hé a sobreposi¢do, mas que isso ndo constitui
impedimento para que se titulasse o territorio em nome da Comunidade, pois segundo a
legislagao vigente (lei 10.406/2002, art. 1.230) “a propriedade do solo ndo abrange as jazidas,
minas e demais recursos minerais, os potenciais de energia hidraulica, os monumentos
arqueoldgicos e outros bens referidos por leis especificas.”

Ja a respeito da segunda sugestao, visto que decorrido o prazo legal e o IBAMA nao
tenha se manifestado, e considerando que a area requerida pela Comunidade nao sobrepunha
nenhuma reserva de protecao ambiental, considerou-se como resolvida essa questao.

Quanto a terceira, fora levantada toda a Cadeia Dominial de Titulos de Dominio das
Glebas (Glebas Bom Principio e Rio Branco) onde se assenta o territorio requerido pela
Comunidade (itens n° 49 a 53 do anexo I) e constatou-se que o territorio requerido pertence a
Unido e, portanto, ndo existindo nenhum titulo de propriedade expedido em nome de
particulares, ndo havia nada que obstava a concessdo, pela Unido, do titulo de posse a
Comunidade Quilombola.

Por ultimo, em atendimento a quarta sugestdo, fora observado que a area requerida
pela Comunidade, 5.920,3877 ha., dos quais 1.043,6953 ha. estao localizados no municipio de
Sdo Miguel do Guaporé e correspondem a 0,13% (zero, treze por cento) do territorio daquele
municipio e, a grande maioria, 4.876,6924 ha., localizados no municipio de Seringueiras,
correspondendo a 2,14 % (dois, quatorze por cento) do territorio deste (item n° 70 do anexo I).

Mesmo correspondendo a uma por¢ao consideravel do municipio de Seringueiras,
por exemplo, o INCRA ndo entendeu que o territorio requerido pela Comunidade do Seu
Jesus pudesse se caracterizar como um latifindio e deu sequéncia aos tramites processuais
para a titulacao.

Dessa forma, cumprindo todos os procedimentos dessa fase do processo, no dia 17 de
setembro de 2008, praticamente dois anos e nove meses apds a assinatura do requerimento
pelos representantes da Comunidade, o membro relator do Comité de Decisdo Regional —
CDR da Superintendéncia Regional do INCRA em Rondonia — SR/17 vota pela “aprovagao

dos procedimentos com vista & Regularizagdo Fundiaria do Territério da Comunidade de
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Jesus” e, na reunido do dia 30 daquele mesmo més e ano, os demais membros do CDR votam
pela aceitacdo de seu voto quando entdo, naquele mesmo dia, o coordenador do mesmo
Comité emite resolugdo aprovando “os procedimentos processuais adotados nos autos
54300.002174/2005-74, para regularizagdo fundidria, por titulagdo, do Territério da
Comunidade Quilombola de Jesus, com area de 5.920,3877 ha. localizada nos Municipios de
Sao Miguel do Guaporé/RO e Seringueiras/RO”.

Assim, estaria cumprida uma fase importante do processo de titulagdao das terras do
Seu Jesus, entretanto, agora em nome de sua Comunidade.

Uma segunda fase iniciou-se com o envio do processo a apreciacdo da
Coordenadoria Geral de Regularizagao de Territorios Quilombolas — DFQ, localizada na sede
do INCRA em Brasilia — DF que, ap6s analisar e recolher os devidos pareceres, encaminha a
presidéncia daquele o6rgdo para que, no dia 21 de janeiro de 2009, fosse editada a
PORTARIA/INCRA/P/N® 15, reconhecendo e declarando “como terras da Comunidade
Remanescente de Quilombo de Jesus a area de 5.920,3877 ha. localizada nos Municipios de
Sao Miguel do Guaporé e Seringueiras, no Estado de Ronddnia.” (item n° 74 do anexo I).

Apos a publicagdo da referida portaria no Diério Oficial da Unido — DOU (item n°® 82
do anexo I), que ocorreu no dia seguinte a sua edi¢do, o referido processo retornou a
Superintendéncia Regional do INCRA em Rondonia — SR/17 que, durante os meses de marco
a outubro daquele ano de 2009, ocupou-se de providenciar o georreferenciamento e
demarcagdo do Territorio da Comunidade Quilombola de Jesus, cujos trabalhos foram
realizados pela empresa GETEC Topografia Ltda., vencedora do pregdo eletronico realizado
para esse fim, que concluiu os trabalhos em 17 de dezembro daquele mesmo ano (itens n° 100
e 101 do Anexo I), georrefenciando um perimetro correspondente a 5.627,3058 ha., ou seja,
293,0819 ha. a menos que a area reconhecida.

E entdo, cumprida a fase de georreferenciamento e demarcagao do territorio, o
processo retornou @ DFQ que, no dia 24 de agosto do ano de 2010 manifestou-se “favoravel a
titulacdo do Territorio Remanescente de Quilombo — Comunidade Jesus” e assim, no dia
seguinte, 25 de agosto daquele ano, o presidente do INCRA outorgou a Associacao
Quilombola Comunidade de Jesus, o Titulo de Reconhecimento de Dominio Coletivo e
Pré-Indiviso documentando, em definitivo e em nome da Comunidade, as terras ocupadas

pela familia do Seu Jesus desde o inicio dos anos 1960 (anexo VI).
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3.5.3 — A cerimOnia de entrega do titulo

Muito embora a cerimonia de entrega do titulo de propriedade 8 Comunidade do Seu
Jesus, resumidamente narrada neste topico, tenha sido um evento bastante singelo, constitui-
se numa oportunidade impar para que pudéssemos recolher um material extremamente util,
composto de todas as falas das autoridades e das entrevistas concedidas pelos membros da
Comunidade que serviu para subsidiar nossas reflexdes acerca dessa fase de construcdo de
uma nova identidade a Comunidade, pois pudemos recolher excertos da fala de algumas das
principais pessoas envolvidas neste processo, pronunciando-se a esse respeito, num momento
crucial, de conclusdo de uma etapa importante: o reconhecimento territorial.

A cerimoOnia de entrega do Titulo de Reconhecimento de Dominio Coletivo e Pro-
Indiviso a Associacdo Quilombola Comunidade de Jesus ocorreu no dia 23 de outubro de
2010. Era um sabado e o dia estava nublado, vindo a cair uma breve chuva logo apds nossa
chegada a Comunidade.

Fomos um dos primeiros a chegar a Comunidade, haviamos nos encontrado com a
equipe do INCRA e a professora Esmeraldina na noite do dia anterior, sexta-feira, no saguao
de entrada da prefeitura municipal de Sdo Miguel do Guaporé onde a professora realizava
uma exposi¢do de fotografias de “mulheres negras” do Vale do Guaporé, ja que a professora ¢
académica de um curso de Artes e havia vencido um edital de uma entidade governamental
para o financiamento da exposigao.

No referido encontro ficou determinado que o filho mais velho da professora
Esmeraldina, o Daniel, iria comigo no dia seguinte e que ela acompanharia a equipe do
INCRA.

Ao chegar a Comunidade, por volta das 08 horas da manha, estranhei o fato de haver
poucas pessoas além dos membros da Comunidade, pois eu entendia aquele evento como um
fato histdrico de extrema relevancia, era a primeira comunidade remanescente de quilombo do
Vale do Guaporé¢ a receber o titulo do territorio e dessa forma, esperava encontrar um numero
bem maior de pessoas.

Com o passar do tempo foram chegando outras pessoas, mas ainda assim nao havia
muita gente, além da equipe do INCRA, responsaveis pela cerimonia, estavam presentes uma
assistente social que reside no municipio de S3o Francisco do Guaporé e trabalha com
comunidades quilombolas no Vale do Guaporé em programa desenvolvido pela Secretaria
Estadual de Assisténcia Social, seu filho que € jornalista e trabalha na imprensa local, uma

equipe da TV Rondodnia, o prefeito do municipio de Seringueiras, o representante em Sao
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Miguel do Guaporé da Secretaria Estadual de Educacdo e o secretdrio municipal de
agricultura do municipio de Sao Miguel do Guaporé, representando o prefeito daquele
municipio, além de alguns poucos vizinhos e outras poucas pessoas das cidades de
Seringueiras e Sao Miguel.

As pessoas da Comunidade estavam envolvidas nos preparativos para recepcionar os
visitantes. Os homens ocupavam-se de preparar a carne de uma rés que haviam abatido,
espetavam-na em espetos de madeiras enquanto acendiam um fogo numa churrasqueira
improvisada e as mulheres ocupavam-se do cozimento de outros alimentos para o almogo que
irilam oferecer.

O Seu Jesus ocupava-se de receber os convidados, conversar com as pessoas e, fora
enquanto observava o preparo da carne da rés que pude testemunhar a forma entusiasmada
como ele ordenara para que reservassem uma parte da rés com o objetivo de fazer um prato
muito apreciado por ele: a pagoca de carne, feita de uma mistura de carne seca e farinha de
mandioca. Notamos, conforme se percebe no trecho transcrito abaixo, que alguns outros
membros da Comunidade que se faziam presentes, também demonstraram apreciar o prato a

que o Seu Jesus se referia.

(Q) Desse ai eu vo tira uma... umas duas manta grande, vo... buta pra seca,
agora adivinha pra qué? [risos]

(P) Comé no feijao?

(O) Manda soca cum farinha! [risos]

(01) fazé a pagoca!®’

(Q) Entonce eu passo até um més comeno né? [risos] Coloca dentro de um
balde que eu tenho la ai... [risos]

(P) Num precisa cozinhar, nada [a carne]?

(Q) Ndo! Seca ela ai poe pra frita [siléncio], depois dela frita ai... joga
farinha e... ela mistura no... ai soca o pildo, na mdo de pildo encima (...) ai
mistura aquele tudo, ai fim ai corta cebola que tem bastante ai... ai queima
a..., a cebola cum..., na..., na gordura..., no oleo, ai sameia encima, ai faz a

farofa.

47 \ .
Esse trecho se refere a fala de outro membro da Comunidade que se encontrava por perto e acompanhava
nossa conversa.
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Foto: Mauro Sérgio Demicio/2010

Figura 8 — Carne da rés sendo preparada e assada pelos homens da Comunidade.

Antes do inicio da cerimonia propriamente dita, uma pequena sessao de entrevistas e
fotografias fora organizada pela equipe de reportagem presente, em que alguns membros da
Comunidade e autoridades presentes puderam gravar entrevistas pronunciando-se acerca da
importancia daquele ato.

Dos membros da Comunidade presentes, os mais entrevistados obviamente foram o
patriarca Seu Jesus e o seu filho Raimundo, presidente da Associagdo representativa da
Comunidade. Notamos que, quando entrevistados, suas falas eram sempre no sentido de
agradecer as pessoas que haviam se empenhado para que fosse possivel a titulagdo que
naquela data recebiam, deixando sempre evidente que deviam aquela titulagdo ao “esforgo de
muita gente”, sempre citando pessoas externas a Comunidade.

E 0 que percebemos, por exemplo, nesse trecho de uma entrevista concedida naquela
data pelo presidente da Associagdo Quilombola Comunidade de Jesus, Raimundo, ao ser

indagado sobre a “batalha” da Comunidade para que ocorresse a titulagao de suas terras.

(R)* Batalhou muito por isso...

(O) Batalhei... inclusive a... o... a Esmeraldina tamém que... deu uma grande
for¢a pra nois, e... em geral esse pessoal do INCRA... Samuel e... [siléncio],
0 coisa que ajudé muito... inté eles viram assim e quisero... ajuda nois
[siléncio], correro atrds, que se fosse por nois mesmo, nois num conseguia,
se fosse pa... nois corré, i atras e consegui... num conseguia, ai eles tivero
aquela vontade de... de fazé... de documenta nosso titulo, a nossa terra.

Nota-se na fala do presidente da associacdo, uma extrema preocupacao em deixar
evidente sua gratiddo pela conquista que, segundo ele, somente fora possivel através do

esfor¢o e, usando suas palavras, “vontade” de terceiros.

* R — reporter.
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Foto: Mauro Sérgio Demicio/2010

Figura 9 — Membros da Comunidade ¢ autoridades pousando para foto.*’

A cerimoénia iniciou-se por volta das 11 horas da manha e durou cerca de quarenta e
cinco minutos, aproximadamente. O cerimonial fora organizado por um servidor do INCRA
que na ocasido disse também ser representante da pessoa responsavel pela Coordenadoria
Nacional de Regularizacdo de Territorios Quilombolas.

Apds compor uma mesa de autoridades com os presentes, fora executado o Hino
Nacional Brasileiro e, em seguida, a palavra fora franqueada a alguns daqueles que
compunham a mesa.

A primeira a falar fora a professora Esmeraldina que, apos agradecer a confianga do
Seu Jesus em permiti-lhe que buscasse informagdes junto ao INCRA, primeiramente visando
saber a respeito do primeiro processo aberto em nome deste e, posteriormente representando a
Comunidade no processo iniciado para titulacdo como territério quilombola, narrou um pouco
de como ocorreram os fatos, aproveitando-se para desabafar fazendo referéncias a
informagdes desencontradas e a muitas pessoas que durante a tramitagdo do processo
ocuparam-se de alimentar um descrédito na Comunidade alegando que a titulagao daquelas

terras jamais aconteceria e descreditando, principalmente, sua pessoa.

4 . N , . . -~
® O rapaz calvo, de camiseta escura & esquerda na foto é o Raimundo, presidente da associagdo, o senhor ao
centro, segurando o titulo, é o Seu Jesus, ¢ a jovem ao seu lado, de vestido listrado, é a professora Esmeraldina.
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Apos Seu Jesus ter-se abstido de falar, a palavra fora passada ao representante da
prefeitura de Sdo Miguel do Guaporé, o secretario municipal de agricultura daquele municipio
que, ao dizer que aquela era a primeira vez que viera a Comunidade, em poucas palavras,
encarregou-se apenas de agradecimentos.

O terceiro a se pronunciar fora o representante do Ministério do Desenvolvimento
Agrario — MDA no estado de Ronddnia que em sua fala buscou justificar a importancia
daquele ato, além de esclarecer sobre os programas desenvolvidos pelo MDA e que poderao
vir a beneficiar a Comunidade, como por exemplo, a contratagdo de pessoas com o fim de
prestar uma assisténcia técnica especializada aquela Comunidade.

O prefeito do municipio de Seringueiras fora o quarto a se pronunciar e retomou a
luta travada pelo Seu Jesus pela posse de suas terras frente aos assédios dos fazendeiros.

Logo ap6s foi a vez do servidor do INCRA que anunciou estar, naquele ato,
representando a responsavel pela Coordenadoria Nacional de Regularizacdo de Territdrios
Quilombolas. Este procurou dar énfase a segurancga juridica advinda do titulo de propriedade
além de aproveitar para explicar sobre as especificidades do titulo outorgando em favor da
Comunidade. E interessante observar ainda que o servidor constantemente recorreu ao
conceito de territorialidade para justificar as razdes que levaram a titulagdo daquele territdrio.

O pentltimo a se pronunciar fora o Raimundo Assuncdo de Oliveira, presidente da
Associagdo Quilombola Comunidade de Jesus, que em poucas palavras reservou-se a
agradecimentos aqueles que se esforgaram em ajuda-los a documentar as terras da
Comunidade.

E, por fim, o ultimo a usar a palavra fora o superintendente do INCRA em Rondonia
que falou sobre os parceiros e as politicas de governo que levaram aquela titulagdo. Além
disso, procurou reforcar a questdo da seguranca juridica advinda do referido titulo de
propriedade, também recorreu ao principio de territorialidade quando se referiu aos assédios
sofridos pelo patriarca e, por ultimo, se disse muito realizado em ser o superintendente
responsavel pela entrega daquele titulo, pois, segundo ele, quando jovem teria militado em
movimentos ligados a questdo da consciéncia negra de forma que estaria realizando algo pelo
qual teria lutado durante muito tempo de sua vida.

Terminados os pronunciamentos, o ato final da cerimonia deu-se com a assinatura do
titulo pelo superintendente do INCRA, pelo presidente da associagdo quilombola, o
Raimundo, e pelo Seu Jesus que assinou como testemunha. Assim, estaria consolidada a posse

do territorio em nome da Associacdo Quilombola Comunidade de Jesus, bem como o
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reconhecimento legal do carater remanescente de comunidades dos quilombos atribuido a
Comunidade do Seu Jesus.
Como parte das festividades do dia, familia do Seu Jesus ofertou um almogo aos

presentes e o restante da tarde fora de festa para aqueles que permaneceram na localidade.

Foto: Mauro Sérgio Demicio/2010

Figura 10 — Seu Jesus e Raimundo Assuncao assinam o titulo de propriedade.

3.5.4 — Identidade quilombola: da autodeclarario a construcio pela demarcacgio e
reconhecimento territorial

Seguindo a mesma estrutura que temos adotado até aqui, pos a narragdo dos fatos que
teriam levado a titulacdo do territério ocupado pela Comunidade do Seu Jesus e, por
conseguinte, levado a constru¢do de uma nova identidade aquela Comunidade, passemos a
algumas reflexdes que podem advir desses fatos.

Pensamos em dividir este espago de reflexdo em duas partes que, de certa forma,
correspondem aos dois principais fatos que levaram a Comunidade do Seu Jesus a se
constituir como uma Comunidade de Remanescentes dos Quilombos: a autodeclaragdo ¢ a
demarcacgdo e reconhecimento de seu territorio.

No primeiro topico, nossas reflexdes recaem sobre o processo dialdgico e intertextual
presente entre o principio de autodefinicdo presente em documentos internacionais e a
legislacdo brasileira formulada com vistas a identificacdo, reconhecimento, delimitagdo,
demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos

quilombos.

103



Assim, ocupamo-nos de apresentar a relacao entre esse principio e nossa legislagao,
além de refletirmos sobre que condi¢gdes a Comunidade do Seu Jesus se autodeclara uma
Comunidade de Remanescentes dos Quilombos.

Na segunda parte, buscamos refletir sobre aspectos relacionados ao processo de
demarcacdo e titulagdo do territorio ocupado pela Comunidade e que estejam intimamente
ligados a confirmagdo do cardter remanescente de comunidades dos quilombos atribuido a
Comunidade do Seu Jesus como estratégias de construcao identitéria.

Dessa forma, nessa parte do texto buscamos elementos, tanto em alguns dos textos
reunidos no processo de reconhecimento territorial, como nos discursos e narrativas referentes
a esse processo, que nos permitisse estabelecer uma relagdo dialdgica e intertextual com
principios conceituais presentes em outros textos e discursos € que sustentaram a conducao da
Comunidade do Seu Jesus, uma comunidade de negros ribeirinhos, agricultores familiares a
condi¢do de Comunidade Remanescente de Quilombos de Jesus.

Com base nesses elementos, tragamos uma linha de reflexdes e andlises em que
discutimos algumas questdes como, por exemplo, a ampliagdo territorial da Comunidade
proporcionada pela opcao de titulagdo como territério quilombola e a relagdo com o conceito
de territorialidade. Ou ainda, como esse conceito de territorialidade norteia todo o RTID,
principal documento do processo administrativo para a titulacdo do territdrio daquela
Comunidade.

Também fora possivel estabelecer uma relagdo entre o que Thompson (1998) chama
de “estratégias de modos de operacao da ideologia” com os procedimentos administrativos de
regularizacdo de territorios quilombolas, assim como, ainda em relagdo ao RTID, observar
como em sua elaboracdo aspectos da Comunidade do Seu Jesus, como a religido, por
exemplo, sdo apresentados com vistas a confirmacao do carater remanescente de comunidades
dos quilombos.

Assim, buscamos nessas reflexdes discutir como nossa sociedade, os membros da
Comunidade do Seu Jesus e as pessoas envolvidas nesses processos de autodeclaracdo e de
demarcagdo e titulagdo das terras da Comunidade, se posicionam frente a
construgdo/interpretagao de um carater de comunidade remanescente dos quilombos atribuido

a Comunidade do Seu Jesus.
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3.5.4.1 — A autodeclaracio como Comunidade Quilombola

Nossa sociedade, através de nossa representacao politica, criou um marco legal
fortemente influenciado por documentos internacionais, discursos e posicionamentos teoricos-
-politicos que visam garantir direitos as minorias, sobretudo as minorias sociais e étnicas.

O autorreconhecimento ¢ uma das prerrogativas estabelecidas no ambito do aparato
legal que envolve a identificagdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacao e titulacao das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos que decorre do
“alinhamento” da legislacdo brasileira a legislagdo internacional por meio do referendo, pelas
autoridades nacionais, de convengdes internacionais relativas aos direitos humanos.

O autorreconhecimento previsto na legislagdo brasileira e, no caso da Comunidade
do Seu Jesus, certificado pela Fundagao Cultural Palmares — FCP, provém do principio de
“autodefinicao”, presente no Artigo 2 da Convencao n° 169 sobre povos indigenas e tribais,
adotada em 1989, na 76" Conferéncia Internacional do Trabalho, da Organizagdo
Internacional do Trabalho — OIT, organizagdo do sistema das Nag¢des Unidas que fora criada
em 1919 com a finalidade de estabelecer normas que visam melhorar as condi¢des de vida e
de trabalho dos povos de todo o mundo.

O texto da Conven¢do n° 169 da OIT fora ratificado pelo Congresso Nacional
Brasileiro através do Decreto Legislativo n® 143, de 20 de junho de 2002 e constitui numa
demonstragao de como, no curso de fortalecimento de nossa democracia, a sociedade
brasileira tem optado por recepcionar os tratados internacionais no seu ordenamento juridico,
“alinhando” sua legislacdo principalmente aquelas que tratam do respeito aos direitos
humanos.

No nosso caso, esse “alinhamento” ja estd presente em nossa atual Constituicao
Federal. No entanto, isso ndo ¢ um privilégio nosso, pois de acordo com Bobbio (1992), isso ¢
uma prerrogativa das Constituicdes modernas que se baseiam na prote¢do dos direitos do
homem.

Assim, a Assembleia Nacional Constituinte de 1987-1988, fez constar no texto final
de nossa atual Constitui¢do, o artigo 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitérias
onde se 1€é que “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando
suas terras ¢ reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos.” (Brasil, 2008, p. 177). A redacdo desse artigo insere-se dentro do que se

considerou como o reconhecimento aos direitos coletivos presentes em nossa Carta Magna e
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que foram debatidos na Subcomissdao de negros, populagdes indigenas, pessoas deficientes e
minorias daquela Constituinte.

Por outro lado, a expressdao “remanescentes das comunidades dos quilombos” no
texto legal, advém de uma ressemantizacao que se deu entre nos do conceito de quilombo que
parte de em conceito definido pelo Conselho Ultramarino, em 1740, para o qual quilombo era
definido como “toda habitacio de negros fugidos, que passassem de cinco, em parte
despovoada, ainda que nao tenha ranchos levantados e nem se achem pildes neles” (MOURA,
1983 apud AMARAL, 2008, p. 23). Essa experiéncia passa pelo conceito de quilombo
adotado pela Fundacdo Palmares, que “toma quilombos como ‘sitios historicamente ocupados
por negros que tenham residuos arqueoldgicos de sua presenca, inclusive as areas ocupadas
ainda hoje por seus descendentes, com conteudos etnograficos e culturais’”. (FERREIRA,
2010, p. 13) e que inclui ainda a defini¢cao dada pela Associagdo Brasileira de Antropologia —
ABA que, em documento publicado em 1994 admite a expressdo “remanescente de
quilombo” como “constituem em grupos que desenvolveram praticas de resisténcia na
manutengdo e reproducdo de seus modos de vida caracteristicos num determinado lugar.”
(AMARAL, 2008, p. 25).

Dessa forma, o conceito de “Comunidade Remanescente dos Quilombos” atualmente
encontra-se disciplinado no artigo 2° do Decreto Presidencial n° 4.887, de 20 de novembro de
2003, que normatizou a identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulacao
das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos e, de certa forma, ¢
dado por essa ressemantizacao do conceito de quilombo, além da internalizagcdo, em nosso
ordenamento juridico, da Convencao 169 da OIT. Assim, legalmente falando,

Art. 2°. Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins
deste Decreto, os grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo, com
trajetoria historica propria, dotados de relagdes territoriais especificas, com
presungdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressdo historica
sofrida. (BRASIL, 2003).

Para Ferreira (Idem), o artigo 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais
Transitorias, além de garantir direito fundidrio a um determinado grupo social, atribui uma
identidade quilombola a esse grupo e, dessa forma, institui um novo sujeito social e politico
“etnicamente diferenciado a partir dos direitos instituidos”. (FERREIRA, idem, p. 12).

Entdo para essa autora, a titulagao das terras das comunidades remanescentes dos
quilombos constitui-se num direito étnico na medida em que pode ser tratada segundo

principios do direito € a0 mesmo tempo constitui-se numa “a¢do afirmativa” uma vez que sua
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acdo visa a efetivacdo da igualdade e o favorecimento de um grupo no sentido de sua inclusao
social.

Almeida (1997), por sua vez, tem um entendimento similar, e acrescenta que esta
disposi¢do do Estado em institucionalizar esse grupo social

(...) evidencia a tentativa de reconhecimento formal de uma transformacdo social
considerada como incompleta. A institucionalizagdo incide sobre residuos e
sobrevivéncias, revelando as distor¢des sociais de um processo de abolicdo da
escravatura limitado, parcial. (ALMEIDA, 1997, p. 125).

Deste prisma, pode-se aduzir que o texto Constitucional, no que tange ao artigo 68
do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitérias e o aparato legal que dele decorre,
constitui numa evidente relacdo dialdgica e intertextual com convencdes e tratados
internacionais sobre os direitos humanos, com alguns posicionamentos tedricos e com
discursos e textos publicados no passado em nosso pais, especialmente na segunda metade do
século XVIII, dentro do que poderiamos chamar de “discurso abolicionista” como frisa o
texto de Almeida (I/dem) no excerto acima citado.

Assim, se por um lado a defini¢do legal do conceito de “Comunidade Quilombola”
presente no artigo 2° do Decreto n® 4.887, de 20 de novembro de 2003 (BRASIL, 2003) ¢
dado por relagdo intertextual e dialégica com tratados internacionais ¢ leva em consideragao
posicionamentos tedricos como os de multiculturalismos, por exemplo, por outro, a propria
disposi¢ao de nossa sociedade em institucionalizar essa comunidade, refletida no artigo 68 do
Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias de nossa Constituicdo Federal, certamente
se da pela mesma relacdo com o discurso abolicionista muito presente em nosso meio num
passado ndo muito distante.

Ainda no campo das teorias linguisticas, vemos que para a ADC, o discurso € visto
como “(...) um modo de identificar a si mesmo/a e a outrem” (RESENDE ¢ RAMALHO,
2011, p. 67) e a identificagdo ou a auto-identificacdo, constituem-se num processo de
constru¢do discursiva de significagdo relacionada a outras fontes de significagdo (social e
cultural) em que os atributos culturais se sobressaem em relagao as outras fontes.

Nesse sentido, para RESENDE e RAMALHO (idem), o processo de identificacao e
principalmente de auto identificagdo ¢ um processo sucessivel de interferéncias, sobretudo,
afirmam, ““(...) de institui¢des dominantes” (id. ibid.). Contudo, ressalvam, “(...) mas somente
quando e se os atores a interiorizam, construindo o significado de sua identidade com base
nessa interiorizacao.” (id. ibid.) (grifos das autoras) de forma que, conclui as autoras, “Sendo

assim, € necessario considerar tanto as permissdes e constrangimentos sociais que constituem
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as identificacdes, quanto a agéncia individual, reprodutora ou transformadora, na construgdo
de autoidentidades.” (id. ibid.).

Partindo dessa premissa, temos notado, como se percebe pelo que expomos até aqui,
que a construcao/afirma¢do de uma identidade remanescente de quilombolas a Comunidade
do Seu Jesus tem sido um processo fortemente influenciado por agentes externos a
Comunidade.

Podemos dizer que o discurso envolto no reconhecimento territorial da Comunidade,
um discurso que busca a construcao/afirmacdo de uma identidade remanescente de
quilombolas a Comunidade, ¢ basicamente construido por pessoas e institui¢des externas e
ainda constitui um discurso em fase de “interioriza¢do” (para usar o termo das autoras) pelos
membros da Comunidade que se propuseram a auto-declaragdo como comunidade
remanescentes de quilombos apenas como parte do processo de regularizacdo de seu
territorio. Assim, ainda ndo se percebe uma “agéncia” individual ou coletiva da Comunidade
no sentido de reproduzir essa auto-declaragao.

Enquanto que para algumas comunidades negras a autodefini¢do se dé como um
procedimento anterior, em que essas comunidades lutam para que sejam reconhecidas como
remanescentes de comunidades dos quilombos e a demarcacdo e titulagdo territorial
apresentam-se como um processo posterior, visto como parte desse reconhecimento, para a
Comunidade do Seu Jesus isso se deu de forma inversa, pois a atitude de se autodeclarar
remanescente quilombola ocorre como condi¢do para que se demarcasse € documentasse o
territorio ocupado.

Decorre disso o fato de que a autodefinicdo como remanescente quilombola, embora
tivesse sido declarada para fins de documentagdo, ainda ¢ um conceito a ser assimilado,
“interiorizado” pelos membros da Comunidade do Seu Jesus e que certamente Seu Jesus nao
o tenha compreendido muito bem, nem tampouco compreendido seus efeitos para a
Comunidade, a ndo ser para o reconhecimento do territdrio.

Dessa forma, cremos que na medida em que os membros da Comunidade do Seu
Jesus forem “interiorizando” (se desejarem propor-se a isso, ¢ 6bvio) todo esse discurso no
qual estdo envoltos, como o reconhecimento de sua Comunidade como remanescente de
comunidades dos quilombos ou o reconhecimento do territério que ocupam como um
territorio historicamente ocupado por quilombos, poderdo também ir se autorreconhecendo, se

auto-identificando como remanescentes quilombolas.
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Comungamos do pensamento das autoras de que a construgdo identitiria da
Comunidade do Seu Jesus, como remanescente de comunidades dos quilombos, depende da
“agéncia individual” dos membros da Comunidade no sentido dessa interiorizagdo discursiva,
pois, segundo elas “Em nossa experiéncia no mundo, interiorizamos discursos que nos servem
de suporte para a constru¢do de nossas identidades, e essas constru¢des identitarias podem nos
prover ferramentas para acdo transformadora.” (Idem, p. 72), de forma que quanto maior for
essa interiorizagao pelos membros da Comunidade, maiores serdo as condi¢des de se fazerem

entender a s mesmos e aos outros como remanescentes quilombolas.

3.5.4.2 — A construcao da identidade na demarcacio e reconhecimento do territorio

O Decreto n°® 4.887, de 20 de novembro de 2003 (BRASIL, 2003) introduziu um
novo ator no processo de identificacdo, reconhecimento, delimitacdo e titulacdo das terras
ocupadas por remanescentes de comunidades dos quilombos: o INCRA, que passou,
conforme o texto do artigo 3° desse Decreto, a ser o responsavel por tal processo. A legislagao
anterior, (Decreto n° 3.912, de 10 de setembro de 2001) revogada pela atual, atribuia essa
tarefa a Fundagao Cultural Palmares — FCP.

Nesse sentido, o processo de reconhecimento de um grupo social como
remanescentes de comunidades dos quilombos tem se dado em duas etapas que podem ocorrer
separada ou concomitantemente, como ocorreu no caso da Comunidade do Seu Jesus. Uma
dessas etapas corresponde ao registro da comunidade junto a FCP, através da autodeclaragao,
e a segunda a identificagcdo, reconhecimento, delimitacao e titulacdo do territério ocupado,
que ocorre junto ao INCRA.

Essa segunda etapa, junto ao INCRA, embora dependa da conclusdo da primeira e a
correspondente emissao da Certidao de Auto-Reconhecimento pela FCP, constitui-se num ato
indispensavel ao reconhecimento do carater remanescente de comunidades dos quilombos
atribuido aos grupos sociais que se auto-declaram com tal e decorre do entendimento de que o
territorio constitui fator essencial na afirmagdo da identidade social de qualquer grupo étnico.

E certo que os procedimentos adotados pelo INCRA na condugdo do processo
administrativo com vistas a identifica¢do, reconhecimento, delimitagcao e titulagdo das terras
ocupadas por remanescentes de comunidades dos quilombos, difere daqueles adotados para as

areas destinadas a outras formas de assentamentos rurais e, com vistas a regulamentacao
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desses procedimentos especificos, o INCRA emitiu a Instru¢do Normativa n® 20, de 19 de
setembro de 2005 (BRASIL, 2005)°.

Dentre os procedimentos de identificacio e delimitacdo territorial dessas
comunidades, a Instru¢do Normativa supracitada prevé, em seus artigos 9* ¢ 10, a elaboragao
de um “Relatério Técnico de Identificacao e Delimitagdo — RTID”.

A previsdo da elaboragdo do RTID por sua vez, entre outras coisas, esta relacionada
ao proprio conceito de Comunidade Remanescente dos Quilombos presente do artigo 2° do
Decreto n° 4.887 que transcrevemos acima, especialmente quando nesse artigo admite-se que,
além do critério de auto-atribui¢do, considera-se remanescentes das comunidades dos
quilombos, os grupos étnico-raciais ““(...) com trajetoria historica propria, dotados de relagdes
territoriais especificas, com presun¢ao de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a
opressao historica sofrida.” (BRASIL, 2003).

Assim, os RTIDs elaborados como parte da instru¢do dos processos administrativos
formulados junto ao INCRA com vistas a identificacdo, reconhecimento, delimitagdo e
titulacdo das terras ocupadas por remanescentes de comunidades dos quilombos, tém se
constituido num elemento chave desse processo e sua elaboragdo ¢ norteada no sentido de
determinar a “trajetdria historica, as relagdes territoriais e a presuncao de ancestralidade negra
relacionada com a resisténcia a opressao historica sofrida”, dos grupos sociais que solicitam o
reconhecimento do territdrio que ocupam.

Segundo o artigo 10 da Instru¢do Normativa n° 20 do INCRA (BRASIL, 2005), o
RTID ¢ composto de sete pegcas, mas € a primeira, o “relatério antropologico de
caracterizagdo historica, econdmica e sociocultural do territério quilombola identificado” que
principalmente se ocupa da descricdo desses elementos e, por isso, constitui-se num
documento extremamente relevante na determinacao do carater remanescente de comunidades
dos quilombos a ser atribuido a uma comunidade.

A elaboracdo do relatorio antropologico € extremamente norteada pelos principios de
territorialidade e etnicidade o que torna esse relatério o documento mais contestado do
processo quando a demarcagdo do territério quilombola incide sobre terras ja ocupadas por
outros grupos sociais.

Dado a sua importancia, o relatdrio antropologico tem sido admitido como um

documento ao qual se recorre para a confirmagdo da autodeclaracdo anteriormente feita pelos

% Essa Instrugdo Normativa encontra-se atualmente reformulada pela Instrugio Normativa n° 57, de 20 de
outubro de 2009 do INCRA, mas ndo houve alteragdes quanto aos aspectos discutidos nesse trabalho.
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grupos étnico-sociais que buscam seu reconhecimento como remanescentes de comunidades
dos quilombos.

Nesse sentido, o texto do relatério antropologico elaborado para a identificacao,
reconhecimento, delimitacdo e titulacdo das terras ocupadas pela Comunidade do Seu Jesus
constitui no principal material linguistico para as reflexdes e analises acerca de como tem sido
a construcdo do cardter remanescente de comunidades dos quilombos atribuido aquela
comunidade.

Por esse motivo, nossas ultimas reflexdes nesse topico em que nos propomos discutir
a respeito do discurso em que se insere a construcdo da identidade quilombola da
Comunidade do Seu Jesus, dar-se-do, principalmente a partir desse relatorio, o qual
consideramos o exemplar principal da materializa¢ao desse discurso.

Como argumentamos acima, o conceito de territorialidade constitui num dos nortes
fundamentais para a elaboragdo dos relatérios antropologicos para a identificacdo,
reconhecimento, delimitacdo e titulacdo das terras ocupadas por remanescente de
comunidades dos quilombos.

Segundo consta, o conceito de territorialidade fora definido primeiramente dentro das
ciéncias naturais, mais especificamente pela etologia que o define como uma conduta ou um
instinto animal de tomar posse de um territdrio e defendé-lo de sua propria espécie.

Para Little (2002, p. 03), apesar de esse conceito ser fundamental na constituicao de
grupos sociais, o fato de advir de uma disciplina que estuda o comportamento dos animais,
acabou por provocar certa marginalizagao desse tema dentro dos estudos da antropologia.

No entanto, segundo o mesmo autor, o conceito de territorialidade teria sido
renovado dentro das ciéncias humanas, especialmente dentro da antropologia, que passou a
ser entendido como uma ‘“conduta territorial” e, para Little (/dem), sua definicdo de
territorialidade compreende “(...) o esforco coletivo de um grupo social para ocupar, usar,
controlar e se identificar com uma parcela especifica de seu ambiente biofisico, convertendo-a
assim em seu ‘territorio’” (id. ibid.).

Fora se referindo a esse entendimento de territorialidade, por exemplo, que Bandeira
(1988) argumenta que os negros ¢ indios capturados em 1795, pelo Alferes de Dragao
Francisco Pedro de Mello, na diligéncia que atacou pela segunda vez o Quilombo do Piolho,
ao serem conduzidos por ordem do entdo governador da provincia de Mato Grosso para uma
nova localidade com a finalidade de fundar a Aldeia Carlota, perdem sua “identidade

territorial”, pois a nova localidade em que foram assentados ndo constitui resultado de um
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“esforco coletivo” de ocupagdo, uso e controle. Por essa razao, alega aquela autora, a Aldeia
Carlota foi um fracasso e o povoamento desfez-se em pouco tempo.

Assim, a territorialidade ¢ tida como uma atitude, um modo de agir, de interagir, ou
ainda no “‘vivido’ territorial por uma coletividade” (TEIXEIRA e AMARAL, 2010, p. 131),
uma “identidade territorial” em que se levam em consideracdo aspectos historicos da
ocupag¢do, vinculos sociais, simbdlicos e rituais de um grupo étnico-social com o espago
territorial que ocupam.

Do ponto de vista linguistico e discursivo, o conceito de territorialidade nos
relatdrios antropoldgicos constitui num marcador textual, um argumento que, somado a outros
como historicidade e etnicidade, permeia todo o texto do relatoério dentro de uma estratégia
argumentativa que visa justificar, corroborar a tese da confirmacao do carater de comunidade
remanescente dos quilombos aquela comunidade.

O autor do relatério antropologico da Comunidade do Seu Jesus atesta a recorréncia
aos trés conceitos na estrutura argumentativa daquele documento quando afirma que “(...) ao
considerarmos o povoado de Jesus como uma comunidade de remanescentes quilombolas,
baseamo-nos tanto nas questdes de sua historicidade, quanto nos dados referentes a
construcdo de sua identidade étnica e de territorialidade.” (RTID SEU JESUS, p. 46)
(grifos meus).

Dessa forma, na elaboragao do relatorio antropologico da Comunidade do Seu Jesus,
a justificativa argumentativa que determinou o total a ser demarcado como territdrio
quilombola considera a relagdo social da comunidade com o meio envolvente, seus “saberes
etno-ambientais”, a “identificacdo com o espaco/territorio de vivéncia”, histérico de
ocupagao, regime de produgdo, “formas de defesa e perpetuagdo” entre outros elementos.

Assim, para o autor do relatorio antropologico da Comunidade do Seu Jesus “A
territorialidade da comunidade de Jesus se expressa pelo uso e reconhecimento dos espacgos
em que residem como sendo suas areas de vivéncia e reprodugdo fisica e cultural”. (Idem, p.
48).

Nesse sentido, no texto daquele relatorio, a ideia de territorialidade permeia como
um marcador textual argumentativo em praticamente todos os topicos relacionados a vida
social da Comunidade.

Ao tratar dos habitos alimentares e da composicdo da dieta da Comunidade, o
relatorio recorre a territorialidade justificando que as dimensdes pretendidas decorrem da

necessidade de garantia da seguranga alimentar, sendo a territorialidade “(...) um elemento
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importante para a sobrevivéncia do grupo enquanto uma unidade etnicamente identificavel”,
pois “A obtencdo dos alimentos regularmente utilizados pela populagdo da Vila de Jesus
depende, em grande parte, das dimensdes de seu territorio.” (Idem, p. 69).

Noutro trecho do relatorio, ao se referir a cultura quilombola, o autor novamente
recorre a esse conceito para relatar o embate entre a cultura dos membros da Comunidade e a
de seus vizinhos colonos e fazendeiros que passaram a invadirem as terras antes ocupadas
pela familia do Seu Jesus, pois teriam chegado a conclusdo “(...) de que as terras usadas pela
comunidade para sua reproducdo e sobrevivéncia eram demasiadamente grandes e
improdutivas” (Idem, p. 73), desconsiderando a forma como a Comunidade do Seu Jesus
percebe a terra e os espagos de uso comum onde “Grande parte das tradigdes desenvolve-se a
partir das amplitudes de florestas, rios, areas de alagamento, caga e pesca” (id. ibid.), o que
justifica a area que através do relatorio, sugere-se que seja demarcada aquela Comunidade.

Essa recorréncia ao conceito de territorialidade se repete ao tratar da cultura religiosa
e da relacdo mitica que os membros da Comunidade do Seu Jesus mantém com a floresta e
com o rio, pois de acordo com o relatorio “Areas interditadas por questdes de crenga religiosa
atuam como celeiros para a reproducdo de espécies que sdo cagadas e pescadas em outras
areas” (Idem, p. 80), ou seja, a crenca alimentada pelos membros da Comunidade de que ha
espagos em que vivam seres sobrenaturais, contribui para garantir a sobrevivéncia e
reproducdo de algumas espécies de peixes e animais que posteriormente lhe servirdo de
alimento, por exemplo.

A questao da territorialidade também atua como argumento ao se tratar no relatério a
respeito do convivio social e o lazer praticado na Comunidade quando o autor busca justificar
as dimensoes pretendidas com vistas a necessidade de manutencdo de padrdes de divertimento
e lazer que naquela Comunidade, quase sempre, envolvem a floresta e o rio.

Ao tratar dos meios de producdo econdmica, novamente o autor do relatorio recorre a
territorialidade como forma de justificar que “A forma de producdo da comunidade de Jesus ¢é
concretizada a partir do dominio de uma ampla territorialidade, o que difere, de imediato das
necessidades de espagos da populacao vizinha de colonos e proprietarios (...)"(Idem, p. 84),
pois suas atividades econdmicas como a agropecuaria de subsisténcia, a coleta, a extracao de
esséncias florestais, a caca, a pesca etc., desenvolvem-se através de uma relagdo com o meio
envolvente bastante diversa daquela praticada por seus vizinhos.

Dessa forma, a constante recorréncia ao conceito de territorialidade constitui numa

estratégia argumentativa eficiente na justificativa da demarcacdo de uma nova drea a
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Comunidade e na constru¢do do carater remanescente de comunidades dos quilombos que se
passou a atribuir & Comunidade do Seu Jesus.

Como efeito pragmatico disso, Seu Jesus v€ a area que requeria em seu nome, que
totalizava 204,1494 ha. (anexo IV), saltar para 5.627,3058 ha., titulados em nome da
Associagdo Quilombola Comunidade de Jesus, representante legal de sua Comunidade (anexo
VI), ou seja, uma area vinte e sete vezes maior.

Assim, para 0 mesmo Orgao governamental, o Seu Jesus, individualmente ou ainda
como familia de pequenos agricultores, teria direito a uma area quase trinta vezes menor que a
demarcada em nome da mesma familia, mas agora como um direito coletivo. A diferenca de
extensdo territorial revela a diferengca de construgdo/interpretagdo da identidade social pela
qual passou a Comunidade do Seu Jesus: para o Seu Jesus agricultor, enquanto maioria,
duzentos hectares; para o Seu Jesus remanescente quilombola, enquanto minoria étnica, cinco
mil e seiscentas hectares.

Ser interpretado como pequeno agricultor levava a compreender sua relagdo com o
meio envolvente similar a que se depreende de seus vizinhos colonos, por outro lado, ser
interpretado como quilombola pressupde levar em consideragao sua relagao historica, social e
cultural com o territério que ocupa, ou seja, levar em consideracdo sua territorialidade.

A recorréncia a territorialidade como justificativa para a demarcacdo do territorio
quilombola constitui um marcador argumentativo que também notamos presente no discurso
de algumas das autoridades que representaram o poder publico na cerimonia de entrega do
titulo de propriedade a8 Comunidade Quilombola de Jesus.

Daqueles que se pronunciaram naquela oportunidade, o servidor do INCRA que se
anunciou como representante da responsavel pela Coordenadoria Nacional de Regularizagao
de Territorios Quilombolas e o superintendente regional do INCRA foram os que mais
citaram a territorialidade como elemento decisivo na demarcagao do territorio quilombola.

Quanto ao primeiro, quando usou a palavra, fez questao de enfatizar que

(4)" (...) a terra, ndo tem o mesmo valor pra todos, pras pessoas que sio de
fora, que passam por um lugar e aquele lugar ndo vira territorio, mas vira
mercadoria, o sentimento deles com a terra é outro! Quando a gente fala de
territorio da Comunidade de Remanescentes de Quilombo de Jesus, é
porque essa terra tem um significado pra essa familia! Né? E essa terra
sustentou os antepassados dessa familia, e pelas clausulas desse titulo, vio
garantir a sustenta¢do de toda a descendéncia dessa familia. Entdo os
filhos, os netos, os bisnetos que estdo ai ja, né? E os proximos que ainda
virdo, tém nesse espago, nesse territorio uma referéncia, ne? Que permite

S A — autoridades.
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ndo so a reprodugdo fisica, mas uma reproducdo cultural, uma reprodugdo
historica, uma memoria do que foi o sacrificio de todos os antepassados que
permitiram que vocés chegassem aqui hoje.

Além desse servidor, o superintendente regional do INCRA também se refere aos
mesmos principios quando fala em seu pronunciamento do titulo de propriedade que o 6rgao
que representa, outorga a Comunidade do Seu Jesus naquele ato. Para ele, o territdrio
demarcado, numa referéncia ao que ja havia dito o outro servidor, ¢ a garantia da perpetuagao

fisica e cultural daquela Comunidade. Dessa forma, ele diz

(4) Sao cinco mil, seiscentas e poucas hectares que sdo destinadas a essa
comunidade pra que ela possa viver, reproduzir e desenvolver. E aqui nos
estamos garantindo ndo so..., ndo so a vida, a liberdade dessas familias que
estdo aqui, nos estamos garantindo também a sua..., a sua geragdo futura
(...) Nos estamos garantindo a liberdade dos negros da Comunidade de
Jesus, da sua, da sua geragdo futura.

Assim, como num processo dialogico e intertextual, ¢ possivel afirmar que o
principio de territorialidade ¢ um argumento presente tanto em textos como em discursos que
envolvem o processo de identificacdo, reconhecimento, delimitacdo e titulacdo das terras
ocupadas por remanescentes de comunidades dos quilombos.

Por outro lado, o principio de territorialidade ¢ na verdade um marcador textual,
argumentativo de um discurso mais amplo, formulado no seio de movimentos e organizagdes
sociais e, acolhido por nossa atual legislagdo a partir da elaboracdo e promulgacido de nossa
“Constituicdo Cidada”, que busca “saldar” uma divida social e historica de nossa sociedade
para com as populacdes negras, assim como celebrar o multiculturalismo e a diversidade
étnico-racial.

O representante do Ministério do Desenvolvimento Agrario em Rondonia, ao tomar a
palavra na cerimonia de entrega do titulo de propriedade a Comunidade Quilombola de Jesus,

orienta seu pronunciamento exatamente nessa direcao.

(A) Esse ato solene que se reveste de um... momento historico muito
importante, ndo s6 para a Comunidade, né? Mas... porque ndo dizer ao
pais! [siléncio] Porque... o pais tem..., a na¢do brasileira tem uma divida
historica com essa populagdo... remanescente africanos [siléncio], é...
porque, é... no processo historico, ao longo de todos esses anos, ndo foi feito
um processo de inclusdo de cidadania [siléncio], e evidentemente que esse
documento ndo representa tudo isso, mas ele é um momento importante, isso
que deveria ter sido feito la quando foi feito a libertagdo dos escravos, que
80 foram libertos e ai tiveram que virar mdo-de-obra, né? Assalariada, né?
Ou entdo de buscar essas alternativas como essa populacdo buscou de
criarem os quilombos. (...) Entdo sdo anos, décadas, né? De... de luta dessa
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populagdo. Entdo o que se... o que a agdo ta fazendo hoje aqui, né? E esse
reconhecimento historico.

\

No entanto, ha quem pense que “reconhece a oposicdo a medida que se enfatiza
demais a afirmacdo.” Assim, a constante recorréncia a um principio conceitual como um
marcador argumentativo que se repete, pode também ser compreendido como uma estratégia
discursiva que visa convencer outrem daquilo que os proprios envolvidos ainda ndo se
convenceram.

Vé-se que a titulagcdo dos territorios ocupados e o esfor¢o empreendido por nossa
sociedade para o reconhecimento dessas comunidades como comunidades remanescentes dos
quilombos, acabam muitas vezes, como percebemos ser o caso do que aconteceu com a
Comunidade do Seu Jesus, se tornando num esfor¢o externo de confirmacdo de uma
identidade quilombola a uma determinada comunidade que ela propria, na pratica, ainda nao
se reconhece como tal.

Partindo dos textos presentes no processo administrativo de titulacdo do territorio
ocupado pela Comunidade e dos discursos envoltos nesse processo, percebemos ser essa
forma de pensar a construgao da identidade que tem se dado com a Comunidade do Seu Jesus.

Para a Antropologia Social e Cultural, essa forma de interpretar/construir a
identidade, ¢ entendida como “a constru¢do do outro pela diversidade” (BOIVIN, ROSATO e
ARRIBAS, 1999).

E um principio em que se apoiam as ditas “agdes afirmativas”, por exemplo. Gomes
(2003, p. 03 apud FERREIRA, 2010, p. 05), entende as agdes afirmativas “(...) como politicas
publicas (e privadas) voltadas a concretizagdo do principio constitucional da igualdade
material e a neutralizagdo dos efeitos da discriminagdo racial, de género, de idade, de origem
nacional e de compleicao fisica”. Assim, pela afirma¢ao da igualdade material ¢ a
neutralizacao dos efeitos das formas de discriminagdo, admite-se e se aceita como positiva a
diversidade racial, étnica, de género etc.

A constru¢do do outro pela diversidade certamente ¢ uma orientagdo muito préxima
dos argumentos recorrentes no discurso das organizagdes sociais envolvidas na defesa e
resgate da identidade das comunidades remanescentes de quilombos. Buscar que se entenda e
se aceite essa diversidade ¢ um dos projetos empreendidos por aqueles envolvidos nesse
processo.

A construcao do outro pela diversidade ¢ também uma atitude muito préxima do que

se convencionou chamar por “multiculturalismo”, pois, de acordo com Colares et. al. (2009,
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p. 127) “A nocdo de multiculturalismo estd associada as questdes de raga, etnicidade,
diversidade e diferenca cultural. Manifesta-se como a expressdo de uma sensibilidade critica
que rejeita a homogeneidade de culturas, buscando dar voz as minorias oprimidas e as
expressoes culturais periféricas”.

E essa orientagdo que percebemos permear os textos compilados no processo de
reconhecimento de propriedade territorial da Comunidade de Remanescentes Quilombolas de
Jesus, assim como no discurso em seu entorno. E esse entendimento, de ver os modos de vida
de forma heterogénea e de valorizacdo dessa heterogeneidade, que notamos muito presente
nas vozes que constroem o discurso de reconhecimentos do carater remanescente de
comunidades dos quilombos atribuido a Associagcdo Quilombola de Jesus.

Por ser a maioria dos textos construidos, a nosso ver, sob forte influéncia ideoldgica
de pensamentos ligados a luta pela igualdade social e étnica (que faz parte do que estamos
considerando em nossa hipdtese do didlogo com outros discursos), arriscamo-nos a admitir
que esse posicionamento de construg¢do do outro pela diversidade, que na maioria das vezes se
da num movimento orientando do externo ao grupo €tnico-social para o seu interno, ¢ uma
constancia nos textos daquele processo.

A disposic¢ao dos textos no processo de reconhecimento de propriedade territorial e a
orientacdo legal para sua redagdo, aproxima-se ao que Thompson (1998) concebe como
“estratégias de modos de operagdo da ideologia”.

Thompson (I/dem), denomina de “legitimag¢do” o modo de operagdo da ideologia

»32 <ustas e dignas de

pelo qual se representam as relagdes de dominagao como “legitimas
apoio” (RESENDE e RAMALHO, 2011, p. 28).

Partindo da questdo da legitimacdo da dominagdo presente neste principio, cremos
que talvez seja possivel uma adaptagdo conceitual em que podemos entender esse principio
também pelo viés contrario, ou seja, que se possa considerar que também haja a “legitimagao
da diversidade”. Se assim entendermos, vemos que as vozes representadas no processo de
reconhecimento do carater remanescente de comunidades dos quilombos atribuido a
Comunidade do Seu Jesus, assim como o discurso em seu envolto, operam ideologicamente

visando “legitimar” esse carater de forma a contribuir na constituicio de uma identidade

quilombola aquela Comunidade.

> Thompson (1998) sugere esse modo de operagio da ideologia segundo os trés tipos puros de dominagio
legitima (dominagao racional, dominagdo tradicional e dominagdo carismatica) apresentados por Max Weber e
que podemos ver em WEBER, Max. Economia e Sociedade: fundamentos da sociologia compreensiva. Trad. de
Regis Barbosa e Karen Elsabe Barbosa. 4. ed. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 2000.
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Quanto as estratégias de construcdo simbolicas ligadas a legitimagdo, cremos ser
possivel notar a utilizagdo do que o autor denomina por “racionaliza¢do™>, por exemplo,
quando os proprios procedimentos administrativos de regularizacdo de quilombos
normatizados pelo Decreto n° 4.887/2003 e pela Instru¢do Normativa n°® 57/2009 do INCRA
(conforme croqui demonstrativo - Anexo II) constituem-se num encadeamento racional com
base juridica que visa a legitimagdo da identidade do sujeito quilombola através da titulacao
de um territério historicamente ocupado por sua comunidade.

Outra estratégia ligada a legitimagao que se pode perceber ¢ o que Thompson (Idem)
chama por “narrativiza¢ido™*, por exemplo, quando na redagio do relatorio antropolégico da
Comunidade do Seu Jesus, vé-se que a reproducdo de fatos historicos e culturais como
costumes, habitos alimentares e modos de producao econdmica, buscam legitimar o carater
remanescente de comunidades dos quilombos atribuido aquela Comunidade.

Apoiando-nos ainda nas observa¢des de Thompson (Idem) de que a um modo de
operacdo da ideologia pode estar relacionada uma estratégia de construgcdo simbolica que
“tipicamente” estaria relacionada a outro modo de operagdo, podemos sugerir ainda que no

material que nos serve de anélise percebe-se tragos da “eufemizacdo™”

como estratégia de
legitimac¢do, quando algumas vozes ou textos representativos dessas vozes sao
sobrevalorizados, atuando como “argumentos de autoridade” dentro do processo de
regularizagio fundiaria. E o que ocorre com os Relatorios Técnico-Antropolégicos que
ocupam papel fundamental dentro desses processos de reconhecimento e sdo produzidos
normalmente por equipes ligadas a instituicdes académicas, representadas muitas vezes de
forma supervalorizadas, cujos textos obscurecem aspectos problematicos como as convicg¢des
ideologicas dos responsaveis pela elaboragio, por exemplo.*®

Dessa forma, essas estratégias de construcao simbolica que notamos presentes nos

textos e discursos em torno do reconhecimento do carater remanescentes de comunidades dos

quilombos, atribuido a Comunidade do Seu Jesus, sdo elementos da interpretagdo/constru¢ao

3 Que ¢ entendida como um encadeamento de raciocinios 16gicos, as vezes com apelos a legalidade, as bases
juridicas, buscando justificar certas relagdes assimétricas. Resende e Ramalho (2011).

> Trata-se de uma estratégia por meio da qual a relacio de dominagdo legitima-se com base em tradigdes,
costumes, dotes carismaticos e prestigios de pessoas particulares através da reproducdo cotidiana de histérias do
passado que legitimam o presente. Resende e Ramalho (Idem).

55 r o) r oy ~ . e~ ~ ..
Ja essa estratégia ¢ aquela pela qual se apresenta positivamente agdes, instituigdes ou relagdes sociais
obscurecendo aspectos negativos ou problematicos. Resende e Ramalho (Idem).

56 . e~ cls . N . .

Em alguns casos, pessoas e instituigdes em litigio tém recorrido exatamente a esse aspecto para questionar
alguns Relatorios Técnico-Antropolégicos de identificag@o de territorios que sdo considerados como indigenas e
de remanescentes de quilombos, a exemplo do que tem acontecido recentemente em Roraima e no Rio Grande
do Sul.
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de uma nova identidade aquela Comunidade que, como vimos sustentando, tem se dado num
movimento do exterior para o interior da Comunidade.

O Seu Jesus, como patriarca, certamente veio a falecer sem compreender de fato o
que essa nova identidade significava para ele e para sua comunidade. Nao ¢ dificil perceber
que para ele ndo estava muito claro as vantagens de ser quilombola.

Em entrevista que concedeu a pesquisadora Francisca Valda Gongalves, nota-se que
mesmo apds o registro da Comunidade como comunidade remanescente das comunidades
quilombolas na Fundagdo Cultural Palmares, por exemplo, ¢ com o processo de
reconhecimento territorial ja em tramitacdo no INCRA, Seu Jesus ainda apresenta certa
dificuldade de se compreender incluido nesse processo, de se entender membro de uma
comunidade remanescente de quilombolas e, portanto, de se apropriar de um discurso que até

aquele momento ainda era muito “sobre a Comunidade” que “da Comunidade”.

7

(P) Entdo, a comunidade, a tendéncia é ela se solidificar, né, como
comunidade quilombola, né?

(O) Eu vou lhe explicar uma coisa, se a Senhora souber reponde pra mim.
Eles querem esse negocio, eles querem fazer uma associa¢do. Eu ndo
concordo, com essa associa¢do eu ndao concordo. A Senhora sabe por qué?
O rapaz que veio aqui, olhou e disse: vocés ja tem um bom comego aqui, da
pra fazer uma associa¢do. E acho que isso ndo funciona. Qutra coisa
também e isso ai eu quero saber do INCRA, que o INCRA sabe dessa drea,
ta cortada, ta toda demarcada, so falta mesmo é ter o titulo. Entdo, essa
propriedade ela falou pra mim que se ndo sair a associa¢do que eu ndo
recebo o titulo. Eu quero ver quem é vai me impedir. Se eu tenho direito, eu
quero saber quem vai me impedir. Se o direito é meu, ndo tem nada a ver
com associagdo. Cortei seringa 46 anos, nasci dentro de seringal, cortei
seringa até 46 anos.

Nota-se pela pergunta que formula, que a pesquisadora também tenha compreendido
que a Comunidade encontrava-se num estagio inicial de se entender como remanescentes de
quilombolas, que dentre outras coisas, reflete essa condi¢do no discurso que assumem seus
membros, ainda muito mais como uma comunidade de negros ribeirinhos, formada por
pequenos agricultores, ex-seringueiros, assim como outras da regido, que como uma
comunidade remanescente de quilombolas.

Essa relutdncia do Seu Jesus quanto a associa¢do, mesmo que os membros de tal
associacao fossem sua propria familia, ¢ um reflexo dessa constru¢ao de uma nova identidade
a Comunidade como parte de um processo amplo de reparacdo, como dizem alguns, de um
erro do passado e que se apresenta como algo ainda ndo assimilado pelos membros daquela

Comunidade.
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Os embates para a permanéncia naquela localidade foram tantos que a constitui¢do
de uma associacdo em nome da qual seriam tituladas suas terras, ¢ algo bastante dificil de ser
compreendido e admitido pelo patriarca, pois sua projecdo nunca foi ser parte de uma
associacdo que representa uma comunidade remanescente de quilombo. Seu Jesus ndo lutou
para ser uma minoria étnica, seu empreendimento pessoal, seu modelo de ser bem sucedido
era 0 mesmo que o de muitos outros agricultores familiares: ser um prospero proprietario, um
sitiante bem sucedido, dono de suas terras. Pode-se dizer que dentro desse contexto, ser
quilombola, naquele momento, se apresentava como uma dissipagdo do sonho de uma vida.

Contudo, ndo dependia do Seu Jesus querer ou ndo ser quilombola, pois ser
“quilombola” dentro do que fora discursivamente construido entorno do autorreconhecimento
da Comunidade e da titulacdo de seu territério, € ser “um negro amazonico que nao saiu do
lugar”. E estar no local onde um dia, num passado nio muito distante, fora ocupado por
negros escravizados a servico da expansdo econdmica e territorial e da defesa de nosso
territorio (Vila Bela da Santissima Trindade e Real Forte Principe da Beira).

Assim, o seu direito a delimitacao, demarcacao e titulacao de suas terras transcende a
condi¢do de ser ou ndo quilombola, esse direito se configura, sobretudo em sua condi¢ao de
negro amazonico, de negro guaporeano, ou ainda, na sua condi¢do de individuo, de ser
humano, de ser “um brasileiro”.

Portanto, mesmo que isso ndo esteja muito claro para os membros da Comunidade
Remanescente Quilombola de Jesus, como ndo esteve para seu patriarca, nossa sociedade,
enquanto nacao, estabeleceu as condigdes que levaram a realizagdo de um de seus sonhos: a
titulacdo de suas terras. Embora dentro dessas condicdes esteja a constru¢do de uma nova
identidade a Comunidade, mesmo que inicialmente seus membros ndo a compreenda, ou até a
rejeite, pois de acordo com Bauman (2005) dentro de nossas possibilidades de identificagdo,
ha dois polos: o daqueles que “constituem e desarticulam as suas identidades mais ou menos a
propria vontade” e o “daqueles que tiveram negado o acesso a escolha da identidade”. No
entanto, afirma ele, “a maioria de nds paira desconfortavelmente entre esses dois polos”, ou
seja, “sem jamais ter certeza do tempo de duracdo de nossa liberdade de escolher o que
desejamos e rejeitar o que nos desagrada ou de sermos capazes de manter a posi¢do de que
atualmente desfrutamos pelo tempo que julgarmos satisfatorio e desejavel.” (BAUMAN,
2005, p. 44).

Assim ¢ como se mostra a Comunidade Remanescente Quilombola de Jesus, como

condi¢do para a realizacdo de um de seus sonhos, o da legalizacao de suas terras, impds-se a
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necessidade de se auto-atribuir uma nova identidade que pode tanto ser rejeitada por alguns,
como ¢ o que percebermos ser o caso do ja falecido patriarca, Seu Jesus, ou aceita por outros.
Para a titulagdo das terras ndo houve muita liberdade de escolha, mas de agora em diante,
aceitar ou rejeitar essa nova identidade ¢ uma opg¢ado que se apresenta e a decisdo por uma ou
por outra depende de uma série de fatores, dentre eles, as vantagens e desvantagens que disso

advém.
3.5.4.3 — Religifo: o cristiao e o africano na construc¢io da identidade quilombola

Conforme temos afirmado no topico anterior, o relatério antropoldgico constitui-se
num documento extremamente relevante na determinacdo do cardter remanescente de
comunidades dos quilombos a ser atribuido a uma comunidade e, norteado pelos principios de
historicidade, etnicidade e territorialidade, articula elementos vinculados a histéria e a vida
social e cultural de uma determinada comunidade com vista a constru¢gdo de uma narrativa
capaz de servir como suporte a determinagdo de tal carater.

Nesse sentido, ao tratar da vida social da Comunidade do Seu Jesus, o autor do
relatorio antropologico daquela Comunidade ndo deixou de narrar os aspectos da religiosidade
e cultura religiosa praticada por seus membros e escolhemos este aspecto da vida social da
Comunidade para nossas reflexdes por dois motivos: primeiro, pelo fato de a religiosidade ser
o aspecto social da Comunidade que, segundo o que apresenta o referido relatério, mais se
aproxima da cultura afrodescendente e depois, os elementos apresentados e a forma como sdo
apresentados pelo relator, despertam para essas reflexoes.

Inicialmente o autor do relatdrio procura evidenciar que a religido praticada na
Comunidade do Seu Jesus ¢ o “catolicismo romano” ou ainda como ¢ entendido por alguns, o
“catolicismo popular amazonico, fortemente marcado pela auséncia de padres e a presenca de
rezadores e benzedores” (RTID SEU JESUS, p. 75) e justifica que tal opgao religiosa esté
ligada a catequizagdo, primeiramente aquela realizada pela Coroa Portuguesa no periodo da
colonizacdo a qual seus antepassados estiveram expostos e posteriormente aquela realizada
pela Diocese de Guajara-Mirim em praticamente todas as comunidades ribeirinhas situadas na
bacia do Guaporé-Mamor¢.

Dessa forma, afirma o relator, uma vez que a religiosidade catolica constitui-se numa
“marca cultural das comunidades de pretos de todo o Vale do Guaporé e seus afluentes” (id.

ibid.), ¢ muito natural que o catolicismo seja a religido praticada também na Comunidade do
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Seu Jesus. Contudo, certamente um catolicismo peculiar daquela regido, com devogdes, rezas,
novenas e festejos que seguem a tradigdo religiosa guaporeana.

Um exemplo disso ¢ a devocao a Nossa Senhora da Concei¢do que constitui na mais
expressiva devo¢ao da Comunidade, cuja data de celebragdo dessa santa, dia oito de
dezembro, constitui no principal festejo da Comunidade e que, conforme nos disse Seu Jesus

em certa ocasido, ¢ uma tradi¢ao que remonta a seus antepassados.

(Q) Nois tem uma devogdo que nois faz dia oito de dezembro... [siléncio] a
Imaculada Conceigdo... entonce a gente faz, o padre... as vez quando é
domingo o padre vem fazé a missa (...) Inclusive tem até uma nuvilha,
nuvilha ndo, uma vaca! que... ta amoitada por ai (...) Ja vem desda do..., do
meu avo!... essa devogdo vem desda do meu avé!

De acordo com o autor do relatorio antropoldgico, a devocdo a Nossa Senhora da
Conceicdo constitui-se numa tradicdo dos negros guaporeanos e ¢ observada em outra
comunidade de remanescentes quilombolas da regido do Guaporé, a Comunidade de Pedras
Negras.

O relator também faz constar que a Comunidade do Seu Jesus ¢ devota de Santa
Rosa e que no dia dedicado a essa santa, embora ndo haja uma comemoragdo coletiva a
exemplo do que ocorre no dia de Nossa Senhora da Conceigdo, as pessoas da Comunidade
normalmente ndo saem de suas casas, paralisando seus afazeres e dedicando o dia a rezas
individuais. De acordo com relator, essa devocdo constitui-se num “marco da tradigdo
colonial [que] remonta ao periodo jesuitico no Vale do Guaporé [e] ¢ uma devog¢do em
processo de desaparecimento” (Idem, p. 77).

Por outro lado, o autor do relatorio antropoldgico busca evidenciar que também ¢é
possivel identificar tracos de religiosidade de matriz africana presentes na Comunidade,
especialmente pela crenga na pratica de rezas e benzecdes visando a cura de dor de ouvido,
dor de dente, espinhela caida, quebrantes, mal olhados, cobreiros etc. que eram praticadas
pelo casal Seu Jesus e Dona Luiza e, acima de tudo, pelo relato de que, segundo ele, “Dona
Luiza incorpora, contra sua vontade, uma série de entidades que a atormentam e lhe provocam
dores e medos” (Idem, p. 79), além de provocar também vertigens, dores de cabeca e outros
males as filhas e netas de Dona Luiza quando lhe ocorrem as ditas incorporagdes.

No entanto, continua o relator, a despeito de sua resisténcia as incorporagdes, Dona
Luiza ostentaria ““(...) uma grande quantidade de imagens e simbolos das praticas de Umbanda

[além do que] Nos terreiros adjacentes as casas ¢ possivel encontrar plantas sagradas da
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Umbanda como um pé de Aroeira e outro de Jurema que ficam préximos a casa principal.”
(Idem, p. 80).

Contudo, o autor do relatério antropologico afirma que os membros da Comunidade
do Seu Jesus nutrem um certo medo das entidades espirituais ligadas aos Candomblés e as
Umbandas, segundo ele, fruto da catequizagdo desenvolvida na regido.

Ha ainda a narracdo de que os membros da Comunidade atribuem o insucesso
econdomico da comunidade a “trabalhos” realizados por dona Fanuca, uma irma de Dona
Luiza. Segundo o relatoério, dona Fanuca teria residido por um longo periodo na Comunidade
e evocava espiritos, incorporando algumas entidades como Pomba Gira e Exu Caveira e, por
esse motivo, era considerada como feiticeira e que, ao deixar aquela localidade, teria
realizados os tais “trabalhos” para que os moradores da Comunidade nao prosperassem.

Dessa forma, o relator constroi seu texto procurando demonstrar que os membros da
Comunidade do Seu Jesus seguem uma tradicdo religiosa que, por um lado se liga
historicamente aos seus antepassados mais proximos, representada na fé catolica disseminada
na regido guaporeana desde os tempos da colonizagdo, por outro se liga historica e
etnicamente aos seus ancestrais ¢ se faz presente na Comunidade pelas benzeduras
promovidas pelo casal Seu Jesus e Dona Luiza e, principalmente, pelas incorporagdes da
matriarca, assim como pela ostentacdo de imagens e o cultivo de plantas relacionadas a
religides de matriz africana. Assim, entdo, para o autor do relatério, a religiosidade constitui
num fator histérico e sociocultural capaz de fortalecer o carater remanescente de comunidade
dos quilombos que a época se buscava atribuir 8 Comunidade do Seu Jesus.

Entretanto, partindo do que estd exposto no relatorio antropologico elaborado com
vistas a subsidiar a delimitacdo, demarcag¢do e titulagdo do territorio ocupado pela
Comunidade do Seu Jesus, pensamos serem possiveis algumas conjecturas acerca da relagao
entre a religiosidade e cultura religiosa que se procurou demonstrar serem proprias daquela
Comunidade e a constru¢dao de uma identidade quilombola que se busca atribuir @ mesma.

A primeira observagao a se fazer ¢ que se nota que a expressao da religiosidade crista
e da religiosidade africana na Comunidade se da de forma dividida entre seus dois pilares. Ao
Seu Jesus, percebe-se estar relacionado o catolicismo e a Dona Luiza, as religides de matriz
africana.

Note que o proprio nome do patriarca constitui numa marca cristd, pois segundo a
tradicdo catolica, o catolicismo tem suas raizes nos ensinamentos € nos primeiros seguidores

daquele que consideram a “por¢ao humana” de Deus, cujo nome, em portugués, corresponde
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a “Jesus Cristo”. Dessa forma, o nome do patriarca, “Jesus” ¢ uma clara evidéncia da
dedicagao de sua familia a fé crista, ao cristianismo.

Em suas narrativas, percebe-se ainda um respeito do patriarca pela memoria do
primeiro bispo da Diocese de Guajara-Mirim, o bispo D. Rey, pois sua familia devia a este
bispo o retorno para os seringais do médio Sdo Miguel, bem como lhes eram gratos por
aquele bispo ter possibilitado que trés de seus irmaos estudassem e se tornassem professores:
a sua irma Paula, a quem o patriarca homenageou dando o nome a Escola da Comunidade,
uma outra irma, chamada Isabel, além de seu irmao mais novo, de nome Melquiades.

Assim, para o Seu Jesus, a exemplo do que ocorre para a maioria dos ribeirinhos
mais idosos da regido, o bispo D. Rey figura ainda como um dos maiores benfeitores do Vale
do Guaporé¢, guardido da fé¢ e da verdade, um homem a ser respeitado, um exemplo a ser
seguido.

Percebe-se também que a tradicdo catdlica de devocao a Nossa Senhora da
Conceigdo ¢ uma tradicdo familiar herdada da familia de Seu Jesus. Nota-se que ao se referir
as festividades em comemoracdo ao dia da santa, o patriarca se refere a seu avd como o
responsavel pela transmissao desse costume seguido por sua familia.

Ha ainda, no que se refere a devogdo a essa santa, uma marca da religiosidade
amazonica, principalmente a religiosidade dos seringueiros, ou seja, a devogdo a Nossa
Senhora da Concei¢do constitui numa remanescéncia das culturas da floresta e das religides
que surgiram dessa cultura, como o Santo Daime e a Unido do Vegetal, por exemplo, em que
essa santa ¢ vista como a “Mae Natureza”, a maior entidade, pois, segundo consta, o fundador
do Movimento Religioso Santo Daime, mestre Irineu, teria recebido a Doutrina do movimento
numa apari¢do da propria Nossa Senhora da Concei¢cdo numa das primeiras vezes em que ele
teria tomado a bebida Ayahuasca, um composto formado pelo cipd Jagube (banesteriopsis
caapi) ¢ a folha Rainha (psicotrya viridis).

Por outro lado, da parte de Dona Fanuca, a irma da matriarca Dona Luiza, segundo o
que escreveu o relator, a Comunidade teria herdado uma certa “maldi¢ao” que a impede de
progredir, fruto de um “trabalho”, como sdo chamados alguns rituais praticados por religides
de matriz africana.

E também Dona Luiza e nio o Seu Jesus quem incorpora as entidades. Fora no
quarto de Dona Luiza que o relator diz ter percebido “uma grande quantidade de imagens e

simbolos das praticas de Umbanda.” E, ainda, o relato deixa transparecer que as praticas
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ritualisticas de religides africanas eram proprias da familia de Dona Luiza, representada por
sua irma, Dona Fanuca.

Visto dessa forma, € possivel afirmar que, em relacao a religiosidade, as “marcas”
de africanidade da Comunidade do Seu Jesus estdo muito mais em Dona Luiza que no
patriarca Seu Jesus. Pode-se dizer que os antigos escravos também praticavam o catolicismo
imposto pelos europeus e que, portanto, o catolicismo também ¢ uma marca religiosa de
africanidade entre as comunidades remanescentes quilombolas. Mas o que dizer da aversao
manifesta na Comunidade do Seu Jesus aos tragos de religides de matriz africana que ainda se
fazem presentes como as incorporagdes de Dona Luiza? O que essa repulsa poderia
significar?

Note que essa aversao € algo que acompanha a Comunidade por muito tempo, pois ¢
possivel imaginar que a saida de Dona Fanuca da Comunidade ndo tenha se dado de forma
pacifica, pois do contrario, por que razao ela teria lancado a dita maldi¢ao sobre aquele local?

Assim, a saida de Dona Fanuca da Comunidade pode significar um primeiro
movimento no sentido de um rompimento com aquilo que seria uma das principais marcas de
uma identidade africana da Comunidade e a atual atribui¢ao de insucesso da Comunidade a
“trabalhos” realizados por Dona Fanuca, assim como os incdmodos que causam as
incorporagdes de Dona Luiza, a ela, a suas filhas e netas, podem ser entendidos como uma
continua¢do desse rompimento.

As festas, rezas e devogdes a santos catolicos sdo a representacdo de uma identidade
que a Comunidade manifesta querer manter, uma identidade de ribeirinhos, de negros
amazoOnicos, enquanto que as manifestacdes de religides africanas representam um certo
“medo” da cultura afro, um incomodo da ancestralidade da qual a Comunidade do Seu Jesus
gostaria de se livrar.

Isso pode demostrar que a construcao de uma nova identidade a Comunidade, a que
se relacione a remanescéncia quilombola, pode significar também a superagao desse “medo”,
dessa versdo, o que se percebe ainda ndo ser o caso do que ocorre entre os membros da
Comunidade do Seu Jesus.

Assim, o processo de afirmag¢do de uma identidade quilombola a Comunidade de
Remanescentes de Quilombos de Jesus, pode ser um processo que favoreca a compreensao do
que significa ser remanescente quilombola em toda sua abrangéncia politica, social e
cultural/religiosa. Autodeclarar-se remanescente quilombola e lutar por esse reconhecimento,

¢ algo que se inicia com a demonstracao de tragcos dessa remanescéncia, mas ¢ também um
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processo continuo que deve ser capaz de buscar a afirmacdo dessa nova identidade a
Comunidade.

Notamos que a identidade remanescente quilombola ¢ uma identidade “florescente”
para a Comunidade do Seu Jesus e que certamente a afirmacdo dessa nova identidade ou a
busca por essa afirmacao ¢ um processo complexo que envolve um conjunto muito diverso de
possibilidades e variantes com as quais os membros da Comunidade doravante passardo se
envolver. Duas dessas variantes, pensamos serem importantes nesse processo: a escola e os

modos de produgdo econdomicos desenvolvidos na Comunidade.

3.6 — Perspectivas futuras

Muitos temas poderiam nortear uma reflexdo sobre as perspectivas futuras para a
Comunidade Remanescente Quilombola de Jesus, no entanto, escolhemos dois: a educagao e
a questdo economica.

Nao ha uma razdo especial para a escolha, a ndo ser pelos seguintes motivos: a
educagdo, pelo fato de acreditarmos que a escola pode constituir-se numa ferramenta
importante na afirmagdo identitaria; e a questdo econdmica, por também acreditarmos que
dentro dessa afirmac¢ao identitaria, os meios de produgdo e os aspectos relacionados a trabalho
e renda adotados pelos membros da Comunidade, constituem elementos extremamente
importantes.

A escolha desses dois temas também tem uma relagdo com uma coeréncia estrutural
do texto deste nosso trabalho. Escolher refletir sobre a educagao formal na Comunidade
Quilombola de Jesus tem haver com o que estamos considerando como relevancia principal
desse nosso trabalho, isto ¢, discutir sobre a necessidade de elaboracdo de um pardmetro
curricular para a escola da Comunidade cujo objetivo seria fortalecer o processo de afirmagao
da identidade quilombola. Por sua vez, discutir a questdo econdmica esta relacionado com a
propria divisdo dos topicos desse nosso texto. Note que temos discutido a construgdo
identitaria da Comunidade do Seu Jesus a partir dos ciclos econdmicos pelos quais teriam
passado.

Também ¢ importante que tenhamos clareza de que nao se pode determinar com
precisdo o que de fato serd importante para a Comunidade em termos de afirmagdo identitaria,
0s temas que propomos aqui representam a nossa impressdo e, como ja dissemos, estdo
relacionados ao contexto deste nosso trabalho.

Iniciemos pelas reflexdes sobre a educagao.
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3.6.1 — A educacao formal e a afirmacio identitaria

O inicio da educacao formal na Comunidade do Seu Jesus coincide com o periodo
em que este pesquisador teve o primeiro contato com a Comunidade. E que a época em que
ocorreu a instalagdo da escola na Comunidade, este pesquisador ocupava o cargo de secretério
municipal de educa¢do do municipio de Sdo Miguel do Guaporé.

Em certa ocasido, salvo engano durante o segundo semestre do ano 2001, a entdo
coordenadora pedagodgica da Secretaria Municipal de Educacdo de Sao Miguel, professora
Marlene Lazari Pereira Bezerra, procurou-me para informar que havia visitado uma
comunidade ribeirinha situada as margens do Rio Sdo Miguel e que na ocasido ficara sabendo
que a grande maioria dos moradores daquela comunidade ndo tinha documentos pessoais €
que praticamente todos nao eram escolarizados, pois nao havia nenhuma escola publica dentro
de um raio de aproximadamente setenta quilometros da comunidade.

Lembro que a inten¢do da professora era solicitar que este pesquisador, na condi¢do
de secretario municipal de educagdo, a autorizasse utilizar alguns veiculos daquela secretaria
para conduzir algumas pessoas daquela comunidade ribeirinha até o Cartorio de Registro
Civil da cidade a fim de que pudessem emitir a Certiddo de Nascimento daqueles que ainda
ndo eram registrados.

Nessa primeira conversa que tivemos sobre a comunidade, lembro-me também de a
professora Marlene ter se referido ao fato de que se tratava de uma comunidade com uma
caracteristica muito peculiar, eram todos negros e, ja naquela ocasido, cogitamos a
possibilidade de discutir a respeito da instalagdo de uma escola na comunidade, ficando ela
responsavel pelo levantamento do nimero de provaveis alunos para que pudéssemos mensurar
a demanda.

Um tempo depois, em nova reunido com a equipe administrativa e pedagogica da
secretaria municipal de educagdo, fui informado pela professora do niimero levantado por ela
de provaveis alunos entre criangas, jovens e adultos que nunca haviam estudado e entdo
decidimos que iriamos planejar e nos organizar para no ano letivo seguinte implantarmos uma
escola naquela comunidade.

Assim fora feito, como ndo havia possibilidade de constru¢do imediata de salas de
aula, o Seu Jesus disponibilizou uma sala ampla de sua residéncia para o funcionamento das
aulas e entdo enviamos os mdveis € materiais necessarios para a instalagdo da escola,
faltando-nos, entretanto, cumprir o maior desafio de nosso planejamento, encontrar um
professor que se dispusesse a ir trabalhar na Comunidade.
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A distancia da sede do municipio e as péssimas condi¢des de locomocdo até a
Comunidade, demandava que aquele que se dispusesse ali trabalhar, devesse permanecer por
um longo periodo na sede da Comunidade, restringindo sua vinda a cidade a no méximo uma
ou talvez duas vezes ao més. Esse fato dificultava muito para que encontrassemos candidatos
ao posto.

J& préximo do inicio do ano letivo encontramos um candidato, o professor Eudes
Miranda Paes. O professor Eudes tinha um perfil perfeito para o cargo, era jovem, solteiro e
membro de uma familia também ribeirinha, portanto ja acostumado com o estilo de vida dos
membros da Comunidade, o que facilitaria a adaptagdo, tanto do professor com a
Comunidade, quanto vice-versa. O professor somente nos fez uma exigéncia, que
disponibilizassemos uma motocicleta para que ele pudesse se deslocar at¢ a Comunidade,
assim como vir até a cidade quando necessario.

Assim o fizemos, e entdo, ap6s a contratacdo do professor Eudes, iniciamos as aulas
na Comunidade do Seu Jesus, que aconteciam numa sala mista onde estudavam criangas,
jovens e adultos, todos em processo de alfabetizacao.

Decorridos quase uma década desde os fatos que resumidamente apresentamos,
vemos que pouca coisa mudou desde aquela época, a ndo ser o fato de se ter construido um
prédio proprio para a escola.

Ainda hoje os professores que 14 atuam continuam sendo envidados da cidade para
morarem na Comunidade. Em nossa primeira visita 8 Comunidade com o objetivo de anunciar
nosso desejo de desenvolver pesquisa para este trabalho, fomos informados pelo Seu Jesus de
que o professor ndo se encontrava na localidade, pois tinha ido a Sdo Miguel passar o feriado
e o final de semana com a familia.

As condi¢des de trabalho, o isolamento e as dificuldades de acesso, especialmente no
periodo das chuvas, continuam e causam ainda um grande rodizio de professores na
Comunidade.’” Como as aulas sdo ministradas em sala multisseriadasg, com alunos de
diferentes faixas etdrias, com reduzido material didatico e os professores normalmente se
alojam na prépria escola onde além de ministrar as aulas, sdo responsaveis pela limpeza e
conservagao do prédio entre outras atividades, alguns professores acabam nao se adaptando a

essa realidade e abandonam o trabalho as vezes no meio do ano letivo.

57 .. A , . N .
Quando de nossa visita para a cerimonia de entrega do titulo de propriedade a Comunidade, fora apresentado
um novo professor que ja ndo era aquele que lecionava quando de nossa primeira visita.

58 . ~ , . .
Sala em que todos os alunos de todos os niveis de uma etapa da educagio basica estudam juntos, ao mesmo
tempo e na mesma sala de aula.
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Outro problema ¢ a falta de oportunidades para a continuagcdo dos estudos. O
atendimento escolar oferecido na Comunidade, por muito tempo fora apenas o da primeira
fase do ensino fundamental, ou seja, do primeiro ao quinto ano. S6 recentemente, segundo nos
informou a professora Esmeraldina, passou-se a ofertar a segunda etapa do ensino
fundamental (sexto ao novo ano). Entretanto, a oferta se da através de um sistema modular de
ensino, na modalidade de educagdo de jovens e adultos.

Assim, além de um professor fixo, que trabalha com a sala multisseriada na primeira
etapa do ensino fundamental, a escola passou a receber um outro professor para trabalhar as
disciplinas correspondentes a segunda etapa do ensino fundamental. Ficamos sabendo,
também por informacdo da professora Esmeraldina, que este segundo professor que atua nas
disciplinas do sexto ao nono ano, atualmente, ¢ o professor Eudes, o primeiro professor da
Comunidade.

Quanto a possibilidade de cursar o ensino médio, atualmente ndo ha nenhuma
alternativa a nao ser sair da Comunidade para estudar. O Seu Jesus nos falou em certa ocasido
de um de seus netos que estava estudando na Escola Familia Agricola Vale do Guapore,
localizada no municipio de Sao Francisco do Guaporé, a praticamente duzentos e cinquenta
quilometros da sede da Comunidade, entretanto, em conversa recente com a professora
Esmeraldina, esta nos informou que o jovem ndo concluiu o ensino médio, pois teria
reprovado numa das disciplinas no segundo ano letivo e que havia retornado a Comunidade.

Dessa forma, nas atuais condigdes, vemos que o processo educacional presente na
Comunidade tem atuado muito mais como um elemento de desintegragao da cultura que como
um fator de fortalecimento do processo de construg¢do/afirmacao identitéria.

A descontinuidade na oferta de todos os niveis de educagdo basica, que constitui
numa ilegalidade praticada pelo poder publico, e a forma como a educacao tem sido pensada e
ofertada na Comunidade, muito pouco tém contribuido para que os membros daquela
Comunidade possam compreender o processo de transformacao social no qual estdo inseridos
ou ainda de se compreenderem parte desse processo.

Nao ha um planejamento institucional especifico para a escola da Comunidade, a
organizagao curricular e pedagogica segue o modelo geral planejado pela secretaria municipal
para todas as escolas de sua rede. O desenvolvimento de um trabalho que vise a valorizagdo
da historia, da cultura e dos costumes locais, fica muito a mercé da boa vontade dos
professores que podem variar entre aqueles que se envolvem diretamente com a Comunidade,

como foi o caso da professora Esmeraldina, uma das principais responsaveis pela titulagdo das
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terras da Comunidade, por exemplo, e aqueles que apenas ministram suas aulas seguindo o
planejamento da Secretaria Municipal de Educacao.

Entretanto, cremos que essa ¢ uma situacdo que pode ser alterada. Nosso
entendimento ¢ de que a escola ¢ uma ferramenta importante, capaz de uma contribui¢ao
significativa para o processo de construgdo/afirmacao identitaria. Como ja observamos acima,
estamos entendendo que uma nova identidade a Comunidade do Seu Jesus apresenta-se como
algo “florescente” e a escola tem um papel importante nessa florescéncia. Gostariamos que
um dos frutos desse nosso trabalho fosse exatamente provocar essa discussao.

Um passo significativo seria contribuir com a Secretaria Municipal de Educagdo do
municipio de Sao Miguel do Guaporé no debate acerca da necessidade de organizar um
componente curricular especifico a ser desenvolvido na escola da Comunidade, orientado para
um estudo da historia da localidade, dos costumes e tradigdes herdados de seus antepassados e
a relagdo de tudo isso com a historiografia regional e a valorizacdo da cultura e tradi¢des
afrodescendentes.

As redes publicas de ensino acabam de ganhar um forte instrumento neste sentido,
pois recentemente, no dia 05 de junho deste ano de 2012, foram aprovadas pela Camara de
Educacdo Basica do Conselho Nacional de Educacdo as “Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacdo Escolar Quilombola”, um documento fundamental de regulamentacdo da
educagdo escolar quilombola nos sistemas de ensino que recentemente passou a ser
considerada, pela Resolugcdo 04/2010 do mesmo Conselho Nacional de Educag¢do, uma
“modalidade da educagdo basica”, assim como a educacdao indigena, a profissional e
tecnologica e a educagdo a distancia, por exemplo.

A elaboragdo da referida Resolugdo, assim como das Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombola, ¢ fruto ainda das discussdes empreendidas
dentro dos debates sobre a diversidade no ambito das politicas publicas para a educacao no
Brasil que se deram na Conferéncia Nacional de Educagdo — CONAE realizada em 2010, na
qual tivemos a oportunidade de tomarmos parte na condi¢do de delegado representando o
estado de Rondonia.

Ao pensar uma educacao escolar para a Comunidade Remanescente Quilombola de
Jesus a luz desses novos instrumentos de planejamento educacional, visando adequar os
componentes curriculares a esta nova realidade, ndo se pode desconsiderar a necessidade de
uma preparagdo continuada dos professores que la atuam e da construgdo conjunta de um

material didatico norteador desse trabalho.
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Essas acdes, por sua vez, ndo sdo dificeis de serem implementadas. Quanto a
formagao continuada dos professores, ja se notam programas desenvolvidos neste sentido,
além disso, cremos ndo ser impossivel uma aproximagdao com institui¢des de ensino que
possam contribuir. Quanto ao material didatico, no caso especifico da Comunidade do Seu
Jesus, alguns pesquisadores ja estiveram na Comunidade desenvolvendo pesquisas em
diversas areas. O proprio Seu Jesus certa vez nos falou sobre isso, de forma que ha um
numero consideravel de trabalhos publicados sobre a Comunidade que podem constituir numa
base importante para a elaboracdo desse material. Um exemplo desses trabalhos ¢ o que
constitui uma das principais referéncias bibliograficas que nos serve (TEIXEIRA e
AMARAL, 2010).

O fato ¢ que a escola da Comunidade Quilombola de Jesus pode se transformar de
um atual instrumento de desintegracdo cultural da Comunidade, numa importante ferramenta
para a afirmacdo identitaria, pois ao estudar sua propria histéria os membros da Comunidade
se tornam autores dessa historia e, portanto, sujeitos e nao objetos dessa historia.

E exatamente nisso que reside a importincia da escola, em inverter a atual ordem
dessa afirmacdo identitaria que tem buscado construir uma identidade quilombola a
Comunidade do Seu Jesus a partir de um discurso sobre a Comunidade. A escola ¢ um
elemento interno da Comunidade e, portanto, pode proporcionar que os membros dessa
Comunidade de fato se reconhecam como remanescentes quilombolas ao estudarem sua
histéria e ao se sentirem parte dela.

Ao ser entendida dessa forma, a escola podera ser capaz de contribuir na constitui¢ao
de uma identidade coletiva @ Comunidade através de um componente curricular especifico
que permita que os membros da Comunidade Quilombola de Jesus estudem sobre a histéria
de seus antepassados, de seus herdis e, dessa forma, construam sua propria historia primando

pela valorizagao de seus saberes e costumes por décadas coletivamente construidos.

3.6.2 — Meios de producio economica e a afirmacao da identidade

Neste ano a Comunidade vive uma nova expectativa em relacdo a questao da renda,
trata-se de um desejo antigo, especialmente dos filhos do Seu Jesus que, agora com sua
auséncia, assumiram a coordenagdo da Comunidade. Refere-se a recente aprovacdo de um
Plano de Manejo Florestal para exploracdo de madeiras nas terras da Comunidade.

Quando da cerimdnia de entrega do titulo de propriedade do territério da

Comunidade, dia 23 de outubro de 2010, tivemos oportunidade de gravar entrevistas dadas
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pelo presidente da Associagdo Quilombola da Comunidade de Jesus, senhor Raimundo
Assun¢do de Oliveira, filho do Seu Jesus, que aquela época ja via o titulo de propriedade
como um documento capaz de proporcionar novas oportunidades & Comunidade, dentre elas e

principalmente, segundo suas expectativas, a aprovagao de um Plano de Manejo Florestal.

(Q) Com o titulo, acho que vai melhora muitas coisa (...) A dificuldade ainda
vai continud ainda, mas sem o titulo, nois é... muito dificil... num, num
conseguia nada né? (...) E... pode agora nois té um, cum o titulo nois pode
fazé o plano de manejo... e otras coisa mais que..., algum beneficio do
governo federal que a gente pode, através do titulo a gente pode ta
conseguino né? E otras coisa mais.

Segundo nos informou a professora Esmeraldina, a esperanga dos membros da
Comunidade na extragdo de madeira est4 relacionada ao fato de no passado essa atividade ja
ter sido desenvolvida por eles, especialmente nos momentos de crise financeira causada
principalmente pelas enchentes que devastaram grande parte de seus rogados, deixando a
Comunidade sem sua principal renda, a venda do excedente da produgdo agricola. No entanto,
embora tenha se constituido numa fonte de renda importante e de facil acesso, a exploracao de
madeira como era praticada no passado, por ser realizada de forma ilegal, impunha certo risco
a Comunidade.

Havia ainda o problema quanto a comercializacdo, pois os possiveis compradores
somente aceitavam negociar por area a ser explorada e ndo por madeira retirada, o que pode-
se presumir, constituia num negocio extremamente rentdvel para os compradores que
certamente retirava uma quantidade de madeira muito superior ao que alegavam terem
encontrado quando da negociagao inicial.

A exploragdo de madeiras de forma legalizada e dentro de um planejamento
tecnicamente estabelecido, certamente constitui numa significativa oportunidade de renda
para os membros da Comunidade que ndo precisardo mais se preocupar com a fiscalizacao
dos orgdos ambientais, nem com a desonestidade dos compradores. Poderiamos dizer,
inclusive, que ha nessa atividade certo retorno as atividades extrativistas do passado.

No entanto, ¢ evidente que a extracdo de madeira difere em muitos aspectos da
extracdo do latex e da castanha-do-para, por exemplo, que era praticada na Comunidade nos
tempos de sua formacdo. A extracdo de madeira impord uma nova ordem social &
Comunidade, havera uma presenca muito maior de pessoas de fora da Comunidade circulando
na area que dominam, o aumento da renda proporcionara acesso a produtos e servicos aos

quais atualmente acessam muito restritamente, a relagdo com as empresas que explorardo a
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area tende a ampliar o trabalho patronal que, embora seja rejeitado pelos mais velhos, ¢
bastante desejado e praticado pelos mais jovens.

Hé ainda o fato de a extragdo de madeira ser uma atividade proviséria, pois mesmo
que realizada de forma ordenada e planejada, ¢ uma atividade com prazo certo de inicio e fim,
que se sustenta apenas até quando se retirar toda a madeira disponivel, ou seja, ¢ uma
atividade econdmica cuja sustentacdo ¢ de curto a médio prazo.

Diante disso, ¢ urgente que a Comunidade se aproveite da renda proporcionada por
essa atividade econdmica para se organizar e buscar novas fontes de renda como o “turismo
de base comunitaria”, por exemplo.

Segundo o Ministério do Turismo, o turismo de base comunitdria ¢ um segmento
ainda pouco difundido e constitui nos casos “em que comunidades receptoras assumem o
papel de atores principais na oferta dos produtos e servigos turisticos.” (BARTHOLO,
SANSOLO e BURSZTYN, 2009, p. 07).

Depois de se autodeclarar remanescentes quilombola, a Comunidade do Seu Jesus
passou a receber constantes visitas. A divulgacdo da existéncia de uma comunidade
remanescente de quilombolas na regido tem atraido a atencdo da populacdo que reside nas
cidades de Sao Miguel e Seringueiras, além de pessoas que residem em alguns municipios
vizinhos e atualmente a Comunidade tem recebido muitas visitas organizadas por escolas,
assim como visitas organizadas por organizacdes religiosas de orientacdo protestante. Seu
Jesus, em certa ocasido, nos falou dessas visitas, especialmente das visitas organizadas por

escolas da regido.

(Q) Teve dia aqui, seu... de té dois onibu... lotado, lotado, lotado... so
professo vinha nove!... Num! [siléncio] E aqui chegava era barraca por ali
tudo, por aqui tudo (...) Vinha fazé visita, a..., a..., os aluno né? Tudo aluno,
aluno e professores né? (...) Agora teve a... essa dai da..., da..., da... escola
agricola daqui de (...) Sao Francisco? (...)

(Q) Teve uma vez aqui, cento e tantos aluno... arreuniram aquela... aquele
pessoal, aqueles alunos tudo pra me fazé progunta... [siléncio] eu do meio
pro fim eu num... respondia nada! Nada, nada, porque... [risos]

Notamos também que ha certo interesse por parte da prefeitura do municipio de Sao
Miguel do Guaporé em que tais visitas continuem, pois alguns membros da administragcdo

municipal tém se articulado junto ao patriarca para melhorar a infraestrutura da Comunidade a
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fim de receber os visitantes e, para isso, propuseram parceria para a constru¢cdo de banheiros

para uso coletivo e de um barracio para abrigar os visitantes.”

Quando de nossa visita para a cerimonia de entrega do titulo de propriedade a
Comunidade percebemos que os banheiros ja haviam sido construidos e o referido barracao ja
se encontrava praticamente pronto, faltando apenas parte da cobertura e acabamentos na

alvenaria.

Foto: Mauro Sérgio Demicio/2010

Figura 11 — Banheiros e barracdo construidos com contribui¢des da prefeitura do municipio
de Sao Miguel do Guaporé.

O patriarca, ao se referir sobre o tal barracdo, ao mesmo tempo em que achava
importante ter um espaco adequado para abrigar os visitantes, demonstrava certa preocupagao
com a forma como seria administrado seu uso. Notamos que o Seu Jesus entendia o barracao
como uma construc¢do para total uso externo & Comunidade e lhe incomodava o fato de ndo ter
controle sobre quem futuramente poderia se achar no direito de 14 se instalar, pois, uma vez
que a prefeitura municipal contribuiu com o fornecimento dos materiais para a construgao,
i1sso poderia levar a entender que o barracao constituia num prédio muito mais publico que da
propria Comunidade o que, por sua vez, no seu entender, poderia ainda levar a membros da
administracdo municipal de Sao Miguel do Guaporé autorizar seu uso indiscriminadamente,

alheio aos interesses da Comunidade.

(P) Qual que ¢é a intencio do barracao?

(O) Ndo, o barracdo é o seguinte [siléncio], a vé que as vez... esse pessoal
da prefeitura mesmo, tem vez que vem bastante chega aqui num tem aonde
(..) Num é, num é pra... digamos assim que é quere... td aqui dentro do
projeto nos vamo trancd isso ai (...)

** Ha controvérsia em relagio a construgio do referido barracdo, pois segundo a versio da professora
Esmeraldina, o barracéo seria para abrigar uma pequena fabrica de farinha de mandioca que, ainda segundo ela,
ndo fora instalada, pois nunca teriam chegados os equipamentos e, por isso, os membros da Comunidade
planejaram usar o barracdo como sede da Associagdo que os representa.
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(0) Que se é da prefeitura pode vim...”°

(Q) Exclusive esse barracdo, (...) esse barracdo que eu quero fazé aqui é
devido isso... chega as pessoa assim cumo digamos, o sinhor [siléncio], tem
adonde a pessoa acampda, porque ai... ai num tem incomodo né? (...) Que a
minha vontade é de fazé um..., um..., um banheiro e um fogdo, num..., uma
cozinha né? Mas ja fica dificil, euw num sei que o prefeito vai (...) ele
garantiu de da o material né?

Independente dessa discussdo acerca do barracdo, o certo ¢ que a Comunidade ja
comega a melhorar sua infraestrutura para receber os visitantes e certamente pode se organizar
e profissionalizar essa recepgdo, tornando-a numa importante fonte de renda, oferecendo
produtos e servicos aos visitantes.

Segundo nos informou a professora Esmeraldina, ela ja teria participado de uma
capacitagdo sobre a organizacdo de turismo de base comunitaria e sua intensdo era exatamente
a de ajudar os membros da Comunidade Quilombola de Jesus a se organizarem nesse sentido.
Todavia, ela ndo teria conseguido muito €xito na divulgacao da ideia entre os membros da
Comunidade, pois, apos um interesse inicial, os moradores da Comunidade teriam sido
desestimulados por pessoas que os visitam constantemente e ndo estariam dispostos a pagar
por servigos que atualmente lhe sdo prestados gratuitamente como o auxilio em pescarias ou
em passeios pelo rio.

A questdo ¢ que, a nosso ver, essa ideia de desenvolver o turismo de base
comunitaria na Comunidade precisa ser melhor esclarecida e certamente os professores que 14
atuam podem contribuir muito nesse sentido. O fato ¢ que a Comunidade est4 localizada numa
regido rica em possibilidades de exploragdo turistica, ja houve inclusive uma investida de
empresarios nesse sentido, como observamos em tdpicos acima. Os conhecimentos que os
membros da Comunidade detém sobre a regido e a beleza natural presente na localidade como
as florestas, os campos, o proprio Rio Sdo Miguel e a Lagoa Preta, podem proporcionar
passeios pelos quais muitas pessoas estariam dispostas a pagar por eles.

E possivel ainda que os membros da Comunidade se aproveitem dessas visitas para
vender produtos produzidos na prépria Comunidade como a farinha de mandioca, por
exemplo, ou artesanatos que facilmente podem ser confeccionados a partir de instrugdes dadas

na escola pelo professor Eudes que ¢ um eximio artesao.

% Essa frase constitui numa interferéncia de outro membro da Comunidade que acompanhava a conversa e
também se demonstrava bastante preocupado com o fato do referido barracdo representar um direito para alguns
membros da administragdo municipal de ali se instalarem sem a consulta prévia 8 Comunidade.
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Dessa forma, vemos no turismo de base comunitaria uma alternativa econdémica
muito mais sustentavel e relacionada a afirmacdo identitiria da Comunidade que outras
atualmente desenvolvidas por seus membros como a extracdo de madeira, por exemplo.
Ajudar para que os membros da Comunidade Quilombola de Jesus se despertem para isso,

talvez seja algo com o qual também possamos contribuir a partir desse nosso trabalho.
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Consideracoes Finais

r

O Vale do Guaporé¢ ¢ a regido do estado de Ronddnia onde se localizam as
comunidades remanescentes de quilombos, entre estas, a Comunidade Remanescente de
Quilombolas de Jesus.

Ultimamente, essas comunidades tém buscado a regularizacdo do territorio que
ocupam junto a 6rgaos da administragdo publica, pois, além da seguranca juridica, esse ato de
regularizagdo também significa a consolidacao do carater remanescente de comunidade dos
quilombos que se lhes atribuem.

Algumas comunidades tém encontrado éxito nessa busca pela regularizacdo, como
territorio quilombola, das terras que ocupam. E o caso, por exemplo, da Comunidade
Remanescente de Quilombolas de Jesus, localizada no municipio de Sao Miguel do Guapore,
estado de Rondonia, que no dia 23 de outubro do ano de 2010 recebeu, em cerimdnia
realizada pelo INCRA na sede da Comunidade, o Titulo de Reconhecimento de Dominio
Coletivo e Pro-Indiviso. Esse ato social, politico, de regularizagdo, como territério
quilombola, das terras que os membros da Comunidade do Seu Jesus ocupam, inicialmente
fora o que nos despertou um interesse de andlise, no entanto, nossa pretensao ndo era por uma
analise dos fatos em si, mas do discurso envolto nesse processo.

Partimos do entendimento de que ndo ha pratica social desvinculada de uma pratica
discursiva correspondente, pois comungamos da ideia de que a linguagem ¢ parte fundamental
da pratica social, além do que, entendemos ainda que ¢ pela lingua que nos constituimos
sujeitos, que demonstramos 0 que SOmos € 0 que pensamos sobre nds mesmos € sobre os
outros.

Assim, diante de uma problematizacao dos fatos, formulamos uma hipotese de que o
discurso parte de uma pratica social que levou ao reconhecimento do carater remanescente de
comunidades dos quilombos atribuido a Associacdo Quilombola Comunidade de Jesus,
assenta-se numa constru¢do histérica através de um didlogo que estabelece com outros
discursos e envolve em sua constitui¢ao, instituigdes sociais que se utilizam de estratégias de
construgdo simbolica que operam como legitimagdo, cujo objetivo visa a construcao de uma
nova identidade a Comunidade.

Diante dessa hipdtese, passamos a assumir entdo que o discurso envolto na
construgdo/afirmacao do cardter remanescente de comunidades dos quilombos atribuido a
Comunidade do Seu Jesus possui raizes histéricas em outros discursos. Neste trabalho

estamos sugerindo dois: o abolicionista presente nos séculos XVIII e XIX e o da segunda e
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terceira geracdo dos Direitos Humanos, e ¢ “tecido” utilizando-se de fatores historicos, como
a presenca de quilombos no Vale do Guaporé durante o periodo de colonizagdo da regido, de
fatores politicos como constru¢do de um marco legal regulatério e de consolidagdo de
algumas politicas publicas, além de fatores sociais representados pela luta de entidades nao-
governamentais que buscam organizar as minorias étnicas e sociais em defesa de seus
direitos.

Apoiando nossa andlise nos principios bakhtiniano de dialogismo e polifonia, e de
intertextualidade desenvolvido a partir dos mesmos, apegamo-nos a elementos do aporte
teorico ofertado pela ADC, especialmente de sua concep¢do de como o discurso constitui o
social, sobretudo pela consideragdo das relagdes sociais e da identidade social como
dimensdes do social que o discurso constitui e entdo direcionamos nossas reflexdes sobre a
construgdo/afirmacao de uma identidade social como remanescente quilombola que se passou
atribuir a Comunidade do Seu Jesus, a partir da regularizagdo do territoério que ocupam.

Seguindo uma dimensao historica baseada nas atividades economicas desenvolvidas
pelos membros da Comunidade, buscamos apresentar como, a nosso ver, a Comunidade fora,
no decorrer do tempo, alterando a forma como se auto-identificaram, até os dias atuais em que
se encontram frente a constru¢do/afirmacdo de uma identidade social como remanescentes
quilombolas.

De nossa anélise e reflexdes, e a partir do que procuramos evidenciar em cada topico
da Secao III desse trabalho, ¢ possivel tecer algumas consideragoes.

Primeiramente, ¢ possivel notar pelos relatos do patriarca Seu Jesus que a
Comunidade historicamente tem buscado uma forma de se representar a sociedade
envolvente, principalmente através da atividade econdmica na qual estiveram envolvidos.

Assim, num primeiro momento, a Comunidade se compreendia e se fazia
compreender como uma Comunidade de seringueiros e extrativistas. Fora nessa condi¢ao que
os membros da Comunidade do Seu Jesus se relacionaram com a sociedade envolvente, as
outras comunidades da regido, com os regatdes, seringalistas e religiosos que os visitavam
esporadicamente. Esse também fora um periodo em que a relagdo com o espago que
ocupavam fora determinante nesse modo de se representar e constitui num modo de se
relacionar com o meio que acompanha a Comunidade até os dias atuais.

Num segundo momento, dois fatores contribuiram para que surgissem alteragdes
nessa ordem. O primeiro fora a queda nos valores pagos aos produtos que a Comunidade

explorava, e o segundo, a invasao da regido onde estd situada a Comunidade por posseiros e
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fazendeiros em decorréncia da implantagdo pelo INCRA do Projeto de Colonizacao
Agropastoril Primavera. Nessa fase, a Comunidade passou a explorar principalmente a
agropecuaria de subsisténcia e se fazia representar, ou pelo menos, buscava ser compreendida,
como uma comunidade de pequenos agricultores, praticante a agricultura familiar, embora
ndo tivesse abandonado de tudo a atividade extrativista. Fora um periodo em que a situagdo de
alteridade em que estiveram envolvidos na relagdo com os sitiantes, posseiro e fazendeiros
que passaram a serem seus vizinhos mais proximos, fora marcante na forma de representarem.

Ao buscar se proteger do assédio sobre suas terras a que a Comunidade passou a ser
exposta, fora que se depararam com a possiblidade de regularizar, como territorio quilombola,
as terras que ocupavam. Essa possibilidade decorreu principalmente da constituicdo de um
discurso favoravel, historica, ideologica, dialdgica e polifonicamente construido em nossa
sociedade e que envolveu a Comunidade pelas condi¢des de produgdo encontradas.

O fato de a Comunidade estar localizada no Vale do Guaporé, uma regido que
historicamente fora ocupada por populacdes negras com ascendéncia nas populagdes que para
14 foram deslocadas durante o periodo de ocupacao da regido pela Coroa Portuguesa (Século
XVIII) que se utilizava da mao-de-obra escrava nas atividades de mineragdo e de construgao
de vilas e bases de defesa militar (Vila Bela da Santissima Trindade e Real Forte Principe da
Beira), além das formas como os membros da Comunidade se relacionam com o meio, seus
valores culturais e sociais, suas caracteristicas fisicas (trata-se de uma comunidade de negros
ribeirinhos), contribuiram para a construgdo argumentativa do discurso em torno do
reconhecimento da Comunidade como remanescente quilombola.

Uma das bases dessa cadeia argumentativa assenta-se na construcao textual em torno
dos principios de territorialidade e etnicidade. Além do fato da ocupacdo historica do
territorio, das caracteristicas fisicas, também as referéncias feitas pelos membros da
Comunidade aos locais relacionados as suas atividades e aquelas de seus antepassados,
constituiram informag¢des importantes para que o territorio que ha décadas ocupam fosse
reconhecido como atrelado aos locais de significados relevantes para a Comunidade. Dessa
forma, todos os ‘“simbolos identitarios” como a religiosidade, os hébitos alimentares, os
festejos etc., sdo tomados como parte € uma reafirmagao étnica e constituiram elementos
importantes dentro da cadeia argumentativa articulada.

Assim, no caso da Comunidade Remanescente de Quilombolas de Jesus, historia e
discurso se convergiram e se sustentaram no sentido da confirmagdo de seu carater

remanescente de comunidades dos quilombos que lhe fora atribuido, muito embora a
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Comunidade se encontre num periodo de afirmacdo dessa nova identidade. Pudemos notar
que muitos dos membros da Comunidade ainda ndo compreenderam bem o que significa ser
“remanescente quilombola” e que, muito provavelmente, o patriarca, Seu Jesus, tenha falecido
sem ter essa compreensao e talvez até negando-a.

Defendemos a hipotese de que a escola constitui num elemento fundamental nesse
processo de afirmacdo identitaria, contudo, muito mais que a necessidade de uma reparagdo
social, a importancia daquele ato politico-social, fruto de um discurso que se concretizou no
reconhecimento das terras da Comunidade do Seu Jesus, como territorio remanescente
quilombola, ¢ a necessidade da valorizagao do sujeito negro amazonida, guaporeano, que luta
e aguarda por décadas essa valorizagao.

Assim, tem muito mais importancia social a seguranga juridica que a familia do Seu
Jesus passou a ter a partir da regularizacdo de suas terras pela sua luta e persisténcia em
permanecer naquele local, que a constru¢ao/afirma¢do de uma nova identidade a Comunidade
do Seu Jesus, ou seja, ¢ muito mais importante que a familia do Seu Jesus tenha seus direitos
reconhecidos por sua condi¢do de negro amazonida, guaporeano que o empreendimento de
construgdo/afirmacao de uma identidade remanescente quilombola que se busca lhes atribuir,
embora tenha sido nessa condicdo que se viram valorizados.

Cabe-nos afirmar, por fim, que essa nossa andlise e reflexdes sdo apenas uma dentre
as infinitas possibilidades de interpretacdo do material que reunimos nesse trabalho, pois,
como ndo poderia ser diferente, ¢ possivel que outros, ao analisar esse material, possam

chegar a convicgdes tao distintas das nossas, capazes até de refuta-las.
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ANEXO I

Processo Administrativo n°® 54300.002174/2005-74 formulado no ambito do INCRA,
Superintendéncia Regional de Rondonia / SR-17 com objetivo de regularizagao fundiaria da
area ocupada pela Comunidade Remanescente de Quilombo de Jesus - Extrato da

composi¢ao.
ITEM DOCUMENTO REDATOR PG. OBJETIVOS E OBSERVACOES
Memorando:
MEMO/INCRA/GAB- INCRA - . o
01 17/RO/N® 203/05. Superintendente 01 Solicitar a constituicdo do processo.
Data: 19/12/2005 Regional.
ata: .
Comunidade -
4 representada por
Requerimento a | Esmeraldina .. -
00 Comunidade. Leite Coelho e 00 $01101tar ao INCRA a regularlzagao da
. area ocupada pela Comunidade.
Data: 24/11/2005. Raimundo
Assungao de
Oliveira.
Declara¢do de ocupagdo de INC;{? B Declarar, para fins de aposentadoria,
03 area em nome do Sr. Jesus stmaafia do| 03 |due o Sr. Jesus Gomes de Oliveira
Gomes de Oliveira. .(;, . ocupa, desde 1959, a area onde a
municipio de Comunidade esta localizada
Data: 04/05/1999. Seringueiras. .
Despacho é' Gestora do | INCRA — Encaminhar o processo para adogdo dos
04 Programa Quilombola. Superintendente 04 | procedimentos de identificacdo da
Data: 21/12/2005 Regional. Comunidade.
' Constituir Comissdo para coordenar
%rgelinA/SR ?;/G/NOSCWIQO/ INCRA B atividadgs Eelacionafla§ as Agdes de
05 5872003 Superintendente 05 Regulanzagao Fundiaria em Areas 'de
. ) Quilombo composta por um Engenheiro
Regional. A
Data: 18/08/2005. Agronomo, um Procurador Federal e
uma Assistente de Administragao.
Constituir Comissdo Multidisciplinar
formada por membros do INCRA: um
Procurador Federal (presidente da
Comissao), um Engenheiro Agronomo,
Ordem de Servigo/ um Desenhista e duas Assistentes de
INCRA/SR-17/G/N° INCRA - Administragdo; membros do IBAMA:
06 11/2006. Supermtlendente 05 | dois Biologos, um Gerente Executivo e
Regional. uma Analista Ambiental; membro da
Data: 06/03/2006. UNIR: um Historiador e Antropologo;
membros da SEDAM: um Arquedlogo,
um Técnico e uma Técnica em
Agropecudria; visando a identificacio,
reconhecimento, delimitacio,
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demarcacdao e Titulacido das terras
ocupadas por Remanescentes das
Comunidades  Quilombolas:  Santo
Antdnio, Pedras Negras e Senhor Jesus.

Substituir membros da Comissdo
Ordem de Servico/ Mult'idisc(i’plinar formada pela Ordem de
INCRA/SR-17/G/N° INCRA _ Servico n°® 11/2006.
07 | 22/2006. IS{up@rintlendente 06 | A pedido do IBAMA foram substituidos
cgional. o Analista Ambiental e o Bidlogo por
Data: 27/04/2006. um Engenheiro Ambiental, um E%(')l(l))go
e um Técnico Ambiental.
Fundagao
Cultural Certificar que a Comunidade de Jesus é
Certidio ~ de Auto | palmares — Remanescente das Comunidades dos
08 Reconhecimento. Diretoria de | 07 | Quilombos e que se encontra registrada
Data: 31/05/2006. Protegdo ao no Livro de Cadastro Geral n° 06,
Patrimonio Registro n® 631, fl. 141.
Afro-Brasileiro.
Apresentar Plano de trabalho contendo
cronograma de execucdo em que se
Plano de Trabalho para a apontam datas, atividades, responsaveis
conclusio do  Relatério e metas com os objetivos de Concluir o
Técnico de identificacio, Relatorio Técnico da Comunidade de
delimitacdo e Santo Antonio; identificar e delimitar a
09 reconhecimento das terras | Comissdo 08-19 area ocupada pela  Comunidade
ocupadas pelos Multidisciplinar. Remanescente de Quilombo de Jesus;
Remanescentes das realizar a regularizagdo fundiaria dos
Comunidades de Quilombo. Quilombos Santo Antdnio, Pedras
Negras e Senhor Jesus e iniciar um
Data: 2006. trabalho de construgdo de conduta para
o desenvolvimento sustentdvel dessas
Comunidades.
Regulamentar o procedimento para
Decreto n°® 4.887 de 20 de | Presidéncia da 1dept1ﬁcagao, ~recophe01rflent0,
10 11 20-23 | delimitacdao, demarcagao e titulacdo das
novembro de 2003 Republica.
terras ocupadas por remanescentes das
comunidades dos quilombos.
Estabelecer procedimentos para
11 Instrugdo Normativa n° 20 | INCRA | 24-29 iliel?rtriifzggggo’clemarcagﬁ(r)egotliltllllelacllgrﬁrlls Iga(l)s’
de 19 de setembro de 2005. | Presidente. ’
terras ocupadas por remanescentes das
comunidades dos quilombos.
Ficha de Cadastro de | INCRA - Realizar o cadastro da Comunidade
12 Comunidades de Quilombos membr(i da| 3 junto ao INCRA em ficha padronizada
Data: 07/04/2006. Comissdo para coleta de dados.
Multidisciplinar
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com

informacdes
fornecidas por
um membro da
Comunidade.
Ficha de |Inscricdo de Realizar a inscricdo dos membros da
13 Candidato (a) ao Programa | Membros da 31-44 Comunidade ao Programa Nacional de
Nacional ~de  Reforma | Comunidade. Reforma Agréaria em ficha padronizada
Agraria pelo INCRA para coleta de dados.
Notificagdio/  INCRA/SR- ir;%gﬁgfrll? Notiﬁca}r fazendeiros Vi;inhgs a
14 17/N 2006. membro da | 45-48 Cpmumdade sobre a reah;a@ao de
o vistoria da d4rea pretendida pela
Data: 24/08/2006. Comissao Comunidade.
Multidisciplinar.
Constituir nova  Comissdao  para
Ordem de Servigo/ coordenar atividades relacionadas as
INCRA/SR-17/G/N° INCRA — Agées de Regularizagdo Fundidria em
15 16/2007. Superintendente 49 | Areas de Quilombo composta por um
Regional. antrop6logo, um Procurador Federal,
Data: 23/03/2007. um Engenheiro Agrénomo e uma
Assistente de Administragao.
Relatar a identificagdo, delimitacdo e
reconhecimento do  Territorio da
Comunidade Remanescente de
Quilombo de Jesus.
O relatério esta constituido em duas
partes:
Relatério  Técnico  de A primeira parte ¢ composta pelo
Identificacdo, Delimitacdo e o Relatorio Historico, Antropologico e
16 Reconhecimento do | Comissao S0- | Socioeconomico da  Comunidade,
Territério Quilombola da Multidisciplinar. | 223 | eJaborado  sob a coordenagdao do
Comunidade de Jesus. historiador e antrop6logo membro da
Comissao Multidisciplinar
representando a UNIR.
A segunda parte ¢ composta pelo
Relatorio Técnico de Identificacao e
Delimitagao da Comunidade, elaborado
pelos demais membros da Comissdo
Multidisciplinar.
Memorando/INCRA/SR- INCRA B Autori;ar o setor competent'e a publicar
17 17/N° 285/07. Superintendente | 224 ° .ed,lt.a L de Reconhemmento' do
) Territorio da Comunidade
Data: 18/12/2007. Regional. Remanescente de Quilombo de Jesus.
Edital de Reconhecimento INCRA | 225 . | Tornar publico a tramitacdo do Processo
18 1do Territorio da : Administrativo n° 54300.002174/2005-
Superintendente 227

Comunidade Remanescente

74 que trata da regularizacdo fundiéria
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de Quilombos de Jesus. Regional. das terras da Comunidade
Data: 21/12/2007. Remanescente de Quilombo de Jesus.
Publicar no DOU o Edital de 21 de
dezembro de 2007 que torna publico a
Diario Oficial da Unido — | [mprensa tramitagdo do Processo Administrativo
19 | se¢do 3, n. 246, p. 134. Oficial da| 228 |n° 54300.002174/2005-74 que trata da
Data: 24/12/2007. Unido. regularizagcdo fundiaria das terras da
Comunidade Remanescente de
Quilombo de Jesus.
Publicar no DOU (pela segunda vez) o
Edital de 21 de dezembro de 2007 que
Diario Oficial da Unido — | [mprensa torna publico a tramitacdo do Processo
20 | segdo 3, n. 247, p. 88-89. Oficial da 222390' Administrativo n° 54300.002174/2005-
Data: 26/12/2007. Unido. 74 que trata da regularizacdo fundiaria
das terras da Comunidade
Remanescente de Quilombo de Jesus.
INCRA. — Encaminhar ao INCRA — SR-17, copia
Memorando/INCRA/DFQ/ Coordenador do Oficio n° 023/2008/ AEGRE-MDA
)1 N° 50/2008. Geral de 731 de 13/02/2008, referente
Regularizagao encaminhamento do parecer conclusivo
Data: 13/02/2008. de  Territorios sobore o RTID da Comunidade
Quilombolas. Remanescente de Quilombo de Jesus.
Encaminhar ao INCRA - Coordenador
Oficio n° 023/2008/ | AEGRE/MDA — Geral de Regularizagdo de Territorios
2 AEGRE-MDA. Assessora 230 Quilombolas, copia do  parecer
Especial do conclusivo sobre o RTID da
Data: 13/02/2008. Ministro. Comunidade Remanescente de
Quilombo de Jesus.
GSIPR —
Aviso 1n° glsltr;ldsct)ro d: Encaminhar ao Ministro de Estado do
30/2008/GSIPR/CH/SAFI- Secretario MDA, a Nota SAEI-AP n° .30/2008-RF
23 AP. Executivo  do 233 | que emite parecer conclusivo sobre o
. Iho do RT}D da Comunidade Remanescente de
Data: 08/02/2008. Conse Quilombo de Jesus.
Defesa
Nacional.
SAEI-AP — um Emitir parecer sobre o RTID da
especialista em Comunidade Quilombola de Jesus, bem
Politicas como sobre a garantia de atuacdo das
NOTA SAEI-AP ne | Publicas e Forcas Armadas e Policia Federal, sobre
24 30/2008-RF. Gestao 234 - | a manutencdo da estabilidade social e
Governamental 247 | sobre a necessidade de conciliagdo do
Data: 08/02/2008. e dois interesse do Estado no caso de potencial
Procuradores conflito na regido.
Federais da
AGU. Na Nota, o Conselho de Defesa

Nacional, quanto ao aspecto fundiario,
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sugere, “na condugdo da matéria
delineada pelo Decreto n°® 4.887/2003”
que:

a) “atenuar focos de atritos
motivados pela dupla
titularidade ou afetagdo

fundiaria (...)”;

b) “considerar  quantitativo  de
terras que possibilite o sustento
familiar, conforme diretriz do
Programa Nacional de Reforma
Agraria, verificando o moddulo
rural, a proporcionalidade da
area no Municipio onde se
localiza o grupo e a parcela de
lote [...], evitando o latifindio e
eventual desigualdade de
tratamento dado aos pequenos
agricultores, em nitida
contraposicdo aos objetivos do
Estatuto da Terra (Lei 4.504/64,
art. 16).”.

Encaminhar ao DFQ a solicitacdo do
Chefe de Gabinete do INCRA referente

Planilha de entrada de | MDA/INCRA — ; - :
25 documentos e despacho. Assistente  do | 248 |2 anqhse e encaminhamentos
. necessarios da resposta ofertada pela
Data: 20/02/2008. Gabinete. Fundagio Cultural Palmares ao oficio n°
22/08/2008/INCRA/P.
Encaminhar a Diretoria de
Memorando 257/2008- | MDA/INCRA — Ordenamento da Estrutura Fundiaria do
26 GAB. Chefe de | 249 |INCRA para providéncias que julgar
Data: 20/02/2008. Gabinete. necessarias 0 oficio n°
79/PRES/FCP/MinC/2008.
Informar, em resposta a questionamento
feito pelo INCRA, que a FCP nao obsta
Oficio ne | Fundagédo quanto ao processo de regularizacdo das
27 79/PRES/FCP/MinC/2008. | Cultural 250 terras t.radlclonalr.nente ocupadas pela
Palmares — Comunidade Quilombola de Jesus,
Data: 12/02/2008. Presidente. assim como informar que a Fundagio
emitiu, em 31/05/2006, certiddo de
auto-reconhecimento da Comunidade.
Encaminhar, para conhecimento e
Oficio n°® 22/2008/INCRA/P | INCRA — pronunciamento da FCP, o RTID da
28 . 251 .
Data: 17/01/2008. Presidente. Comunidade Remanescente de
Quilombo de Jesus.
29 Oficios: INCRA — | 252 - | Notificar fazendeiros vizinhos a
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INCRA/SR-17/GAB N° 442 | Superintendente | 254 | Comunidade sobre a tramitacdo no
/2008. Regional. INCRA — Superintendéncia Regional de
N Rondonia o Processo Administrativo n°
%%I;A/SR_”/GAB N* 444 54300.002174/2005-74, bem como,
oferecer prazo de 90 (noventa) dias para
INCRA/SR-17/GAB N° 445 a contestacdo do RTID da Comunidade
/2008. Remanescente de Quilombo de Jesus.
Data: 29/02/2008.
Publicar no DOE de Rondénia o Edital
Diario Oficial do Estado de fmprensa de’ 2.1 de dezemb?o dNe 2007 que torna
Rondénia — n° 0972 - | Oficial do | 255 - pubhf:g a tramoltagao do Processo
30 Caderno Principal. Estado de | 256 Administrativo n 54390.0(22174/2{)95-
o 74 que trata da regularizacdo fundiéria
Data: 08/04/2008. Rondonia. das terras da Comunidade
Remanescente de Quilombo de Jesus.
Publicar no DOE de Rondonia (pela
segunda vez) o Edital de 21 de
Diario Qﬁcial do Estado de Imprensa dezembro de 2007 que torna publico a
31 Rondonia - .n-o 0973 - | Oficial do | 257 - | tramitacdo do Processo Administrativo
Caderno Principal. Estado de | 258 |[n°® 54300.002174/2005-74 que trata da
Data: 09/04/2008. Rondonia. regularizagdo fundidria das terras da
Comunidade Remanescente de
Quilombo de Jesus.
Constituir Comissdo para executar
Ordem de Servico/ atividades relacionadas as Agdes de
INCRA/SR-17/N° INCRA — Regularizagdo Fundiaria em Areas de
32 033/2008. Superintendente | 259 | Quilombo composta por um
Regional. antropologo, um  advogado da
Data: 02/05/2008. Procuradoria Federal Especializada, um
Perito Agrario e um desenhista.
Estatuto Social da Tratar da constituicdo, denominagao,
Associacio Quilombola Associacao sede, duracdo, objetivos, estrutura,
33 Comunidade de Jesus — | Quilombola 260 - | funcionamento, fontes de recursos,
AQCI. Comunidade de | 269 | patriménio da AQCJ, assim como da
Jesus — AQCI. admissao, direitos ¢ deveres de seus
Data: 30/05/2007. associados.
Encaminhar a SEDAM, para
conhecimento e providéncias, o RTID
Comunidade Remanescente de
Oficio n° 1255/GAB/SR- | INCRA _ Quilombo de Jesus.
34 17/08. Superintendente | 270 Oferecer prazo de 30 (trinta) dias para,
Data: 13/06/2008. Regional. se desejar, pronunciar-se no Processo

Administrativo n° 54300.002174/2005-
74.

Informar que a Regulariza¢do Fundiaria
do territorio da Comunidade encontra-se
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em fase de publicacdo de Portaria da
Presidéncia do INCRA, que j& foram
concluidas todas as demais etapas
anteriores, bem como que o fora
encaminhado, para manifestagdo, o
RTID para o IBAMA, FUNAI, IPHAN,
SPU, FCP e Secretaria Executiva do
Conselho de Defesa Nacional e que
ainda nao houve nenhuma manifestagao
em contrario.

INCRA -
Coordenador da
Comissdo para

Informar ao Chefe da Divisdo de
Ordenamento Fundiario do INCRA/SR-
17 que ja foram cumpridas todas as
etapas previstas para a Regularizacdo

executar Fundiaria do Territorio da Comunidade
atividades Remanescente de Quilombo de Jesus,
DESPACHO/INCRA/SR- relacionadas as assim como informar que faz-se
35 17/F-4/N° 01/2008. Agoes o de 271 necessérla' a manlfestagéo 'da
Regularizagao Procuradoria Juridica para posterior
Data: 16/06/2008. Fundiéria envio a aprovagdio do Comité de
instituida  pela Decisao Regional como condi¢do para
Ordem de que o Presidente do INCRA expega e
Servigo/ publique Portaria de reconhecimento e
INCRA/SR- declaracdo dos limites do territério da
17/N° 033/2008. Comunidade ¢ futura demarcagdo e
titulagao.
INCRA. — Remeter ao INCRA/ SR-17 copia dos
Memorando e | Coordenador oficios relativos ao encaminhamento a
36 311/2008/DF/DFQ/ INCRA. Geral o de 279 orgaos e entidades para conhecimento e
Regularizagao pronunciamento quanto o RTID da
Data: 26/06/2008. de  Territorios Comunidade Remanescente de
Quilombolas. Quilombo de Jesus.
Encaminhar o RTID da Comunidade
Oficios n° Remanescente de Quilombo de Jesus
16/2008/INCR A/P para conhecimento e pronunciamento
dos seguintes oOrgdos e entidades,
17/2008/INCRA/P respectivamente:
18/2008/INCRA/P a) Gabinete de Seguranca Institucional
- 19/2008/INCRA/P INCRA | a3 da Presidéncia da Republica;
20/2008/INCRA/P Presidente. 279 | b) FUNAL
21/2008/INCRA/P c) IBAMA;
22/2008/INCRA/P d) IPHAN;
e) SPU;
Data: 17/01/2008. B ICM;
g) FCP.
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Solicitar a Procuradora Regional que:

a) junte aos autos o levantamento da
cadeia dominial completa do titulo de
dominio e de outros documentos
similares inseridos no perimetro do
territorio pleiteado;

b) oficiar o DNPM a fim de que se
manifeste sofre eventuais direitos de

Despoacho/AGU/PFE/INCR INCRA | 280 - |solo e subsolo na area, considerando o
38 A/N® 705/2008. Procuradora 7g> | indicio de sobreposicio da érea
Data: 29/07/2008. Federal. delimitada no RTID as areas com
direitos de preferéncia de direito
minerario, particularmente da
Mineragdo Santa Elina Industria e
Comércio LTDA.
¢) aguardar pronunciamento do IBAMA
tendo em vista a proximidade da area
pleiteada pela Comunidade a REBIO
Guapore.
Encaminhar ao Chefe da Divisdao de
INCRA i, Ordenamento Fundidrio do INCRA/SR-
Coordenador da 17 copia do Memorando
Comissdo para Circular/INCRA/DFQ/N° 152/2006, de
executar 29/11/2006 que trata sobre a “Dispensa
atividades da Elaborac¢do de Cadeia Dominial para
MEMORANDO/INCRA/S relzicionadas as fins de RTI]()1 de'1 T%rrit’f')rios de
39 R-17/F-4/N° 05/2008. ﬁgoef o de -83 Remanescentes de Quilombos”.
. egularizagao Informar ainda que nao ha sobreposicao
Data: 31/07/2008. Fundiaria do territorio ple(ilteado pela Comlrl)nidade
instituida  pela com unidades de conservagdo, sejam
Ordem de federais ou estaduais e que o prazo
Servigo/ ofertado ao IBAMA para manifestacao
INCRA/SR- ja se encontra vencido o que leva a
17/N° 033/2008. interpretacdo de “concordancia sobre o
contetido do RTID.
Encaminhar a todas as
Superintendéncias Regionais do INCRA
para “ciéncia, ado¢do para o0s casos
MEMO g\(l)gill:nador - semelhante§ e inlga?ﬁo . jgl}to a
CIRCULAR/INCRA/DFQ/ | Geral do gr(()icuradorla Regional, a D1V1s'a’0' de
40 N° 152/2006. o 284 rdenamento da Estrutura .FunNdlarla e
Regulanzqgaq ao Servico de Regularizagdo dos
Data: 29/11/2006. de  Territérios Territérios Quilombolas” 0
Quilombolas. MEMO/AGU/PGF/PFE/INCRA/SR(06)/
J/N°  412/2006  aprovado  pelo
DESPACHO/INCRA/PJ/N®  803/2006
com respeito a necessidade de
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elaboragdo de Cadeia Dominial para
publicagdo de RTID de Territérios de
Remanescentes de Quilombos.

41

MEMO/PGF/PFE/INCRA/9
20/2006.

Data: 23/11/2006.

INCRA —
Subprocuradora
Federal

285

Encaminhar para o Coordenador-Geral
de Regularizagdo de  Territorios
Quilombolas — DFQ para “ciéncia,
adogdo para os casos semelhantes e
divulgagdo junto a Procuradoria
Regional, a Divisdo de Ordenamento da
Estrutura Fundiaria e ao Servico de
Regularizagao dos Territérios
Quilombolas” 0
MEMO/AGU/PGF/PFE/INCRA/SR(06)/
J/N°  412/2006  aprovado  pelo
DESPACHO/INCRA/PJ/N°®  803/2006
com respeito a necessidade de
elaboragdo de Cadeia Dominial para
publicagdo de RTID de Territérios de
Remanescentes de Quilombos.

42

DESPACHO/INCRA/PJ/N°®
803/2006.

Data: 23/11/2006.

INCRA —
Subprocuradora
-Chefe da
PFE/INCRA

286 -
287

Acolher as razdes expostas no
MEMO/AGU/PGF/PFE/INCRA/SR(06)/
J/N°412/2006.

A autora diz acolher o memorando
“pelos seus proprios fundamento” uma
vez que, segundo a autora, “o estudo da
cadeia dominial ndo poderd postergar —
ad eternum — a publicacdo do RTID de
Territorios de Remanescentes de
Quilombos, seja pela dificuldade do
levantamento  cartorial, seja  pelo
numero elevado de imdveis particulares
a serem desintrusados do territdrio
identificado, ou ainda pela propria
interpretacdo que de ser dada aos arts.
7° e 13 do Decreto 4.887/2003 ¢ 10, V
da IN/INCRA/20/2005.

43

MEMO/AGU/PGF/PFE/IN
CRA/SR(06)/J/N° 412/2006.

Data: 17/10/2006.

INCRA /
SR(06)J —
Procurador
Federal

288 -
293

Apresentar a Procuradoria Juridica da
Coordenagdo  Geral  Agraria  os
“fundamentos juridicos e as razdes de
oportunidade e conveniéncia
administrativa que autorizam a que a
publicagdo do RTID e o proprio
reconhecimento do territorio
quilombola sejam feitos antes do
levantamento da cadeia dominial
sucessoria de cada um dos imdveis
incidentes dobre o territorio em
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reconhecimento.”

44

OFICIO/INCRA/SR-
17/GAB N° 1673/2008.

Data: 30/07/2008.

INCRA —
Superintendente
Regional.

294

Solicitar, visando atender parecer sobre
a NOTA SAEI-AP n° 30/2008-RF,
manifestagdo do Chefe do 19° Distrito
DNPM — Rondénia e Acre a respeito da
sobreposi¢do do territorio delimitado no
RTID da Comunidade Remanescente de
Quilombo de Jesus a area de concessao
para realizagdo de atividade de pesquisa
mineral expedida em favor da
MINERACAO SANTA ELINA
INDUSTRIA E COMERCIO LTDA.

45

Despacho nao numerado.

Data: 04/08/2008.

INCRA —
Assistente
administrativo

295

Devolver o processo ao setor de
Fiscalizacdo Cadastral e Controle de
Aquisi¢des  por  Estrangeiros do
INCRA/SR-17.

O servidor que assina o despacho
declara ndo ser de sua competéncia a
elaboragdo da cadeia dominial que lhe
fora solicitada.

46

Despacho ndao numerado.

Data: 06/08/2008.

INCRA - Fiscal
de cadastro

296

Devolver o processo ao Chefe da
Divisdo de Ordenamento da Estrutura
Fundiaria do INCRA/SR-17.

A servidora que assina o despacho
declara ter sido capacitada pelo o6rgao,
até aquele momento, para a elaboracdo
da cadeia dominial que lhe fora
solicitada e alega que a elaboracdo deve
ser realizada por servidor capacitado.

47

Despacho nao numerado.
Data: 12/08/2008.

INCRA — Fiscal
de cadastro

297

Devolver o processo ao Chefe da
Divisdo de Ordenamento da Estrutura
Fundiaria do INCRA/SR-17.

Uma outra servidora elabora de proprio
punho um despacho em que alega nao
faltar nos autos elementos suficientes
para a elaboragdo da cadeia dominial e
sugere que o processo seja remetido a
Comissdo nomeada para executar
atividades relacionadas as Acodes de
Regularizagdo Fundidria instituida pela
Ordem de Servico/ INCRA/SR-17/N°
033/2008, pois, no entender da
servidora, os membros da referida
Comissdao teriam melhores elementos
para executar tal atividade.

48

MEMORANDO/INCRA/S

INCRA -

298

Apresentar ao Chefe da Divisdo de
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R-17/F-4/N° 08/2008.
Data: 14/08/2008.

Coordenador da
Comissdo para

Ordenamento da Estrutura Fundiaria do
INCRA/SR-17 despacho elaborado por

executar um Perito Federal Agrario
atividades corresponsavel pela elaboracdo do
relacionadas as RTID da Comunidade Remanescente de
Acgoes de Quilombo de Jesus em que faz
Regularizacgao referéncia a inexisténcia de cadeia
Fundiéria dominial no processo.
instituida  pela
Ordem de
Servigo/
INCRA/SR-
17/N° 033/2008.
INCRA - Perito
Federal Agréario Informar a Procuradora Regional do
membro da INCRA/SR-17 que a inexisténcia no
Comissdo para processo de Cadeia Dominial de Titulos
executar de Dominio deve-se ao fato de ndo
atividades haver quaisquer destes documentos
DESPACHO/INCRA/SR- relacionadas as expedidos sobre a area pleiteada pela
49 17/F-4/N° 02/2008. Acdes de | 299 | Comunidade Remanescente de
Data: 14/08/2008. Regularizagao Quilombo de Jesus, pertencendo todo o
Fundiéria territorio a Unido Federal e como prova
instituida  pela anexa ao despacho Certidoes das Glebas
Ordem de “Bom Principio” e “Rio Branco” onde
Servigo/ estd localizado o territério pleiteado
INCRA/SR- pela Comunidade.
17/N° 033/2008.
Oficial de Certificar que o im6vel de denominagao
Certid{?lo de Registro de Registro de 300 “Gleba Rio Branco” sobre o qual estd
50 Imoveis Imoveis da 303_ assentada parte da area pleiteada pela
Data: 05/11/1982. Comarca de Comunidade ¢ de propriedade da Unido
Guajara Mirim Federal.
Oficial de Certificar que o imovel de denominacao
Certidéo de Registro de Registro de “Gleba Bom Principio” sobre o qual
51 Imoveis Iméveis da| 304 |esta assentada parte da area pleiteada
Data: 23/07/1980. Comarca de pela Comunidade ¢ de propriedade da
Porto Velho Uniao Federal.
Oficial de Certificar que o im6vel de denominagao
Certidio de Registro de | Registro de | 5,5 _ | “Gleba Bom Principio” sobre o qual
52 Imoveis Imoveis da 308- esta assentada parte da area pleiteada
Data: 25/07/1980. Comarca de pela Comunidade ¢ de propriedade da
Guajara Mirim Uniao Federal.
PORTARIA/DF/n°® INCRA — Arrecadar como “terra devoluta” e
53 190/1980. Diretor do 330193' incorporar ao patrimonio da Unido area
) Departamento de 558.150 ha. com denominagdo de
Data: 02/07/1980. de b Recursos “Gleba Bom Principio” e determinar ao

162




Fundiarios.

Projeto Fundiario Guajard Mirim a
matricula da referida drea em nome da
Unido nos Cartérios de Registro de
Imoveis das Comarcas de Porto Velho e
de Guajara Mirim.

54

DESPACHO/INCRA/SR-
17/F/N°  /2008.

Data: 15/08/2008.

INCRA — Chefe
da Divisdo de
Ordenamento da
Estrutura
Fundiaria.

314

Remeter a PFE do INCRA/SR-17, para
apreciacao, o Processo Administrativo
n°® 54300.002174/2005-74 com vistas ao
Despacho elaborado pelo Perito Federal
Agrario.

55

MEMORANDO/INCRA/D
F/DFQ/N° 152/2006.

Data: 12/08/2008.

INCRA —
Coordenador
Geral da DFQ.

315

Encaminhar ao Superintendente do
INCRA/ SR-17 o Memorando n°
1.839/2008-GAB da chefia do gabinete
do INCRA que, por sua vez, encaminha
o Oficio n® 220/PRES que se refere a
manifestagdo da FUNAI a respeito do
RTID da Comunidade Remanescente de
Quilombo de Jesus.

56

Memorando n°® 1.839/2008-
GAB.

Data: 07/08/2008.

INCRA — Chefe
de Gabinete

316

Encaminhar a Diretoria de
Ordenamento da Estrutura Fundiaria —
DF o Oficio n® 220/PRES que se refere
a manifestacdo da FUNALI a respeito do
RTID da Comunidade Remanescente de
Quilombo de Jesus.

57

Planilha de entrada de
documentos e despacho.

Data: 06/08/2008.

MDA/INCRA —
Servidora.

317

Juntar aos autos o Oficio n° 220/PRES
que se refere a manifestagcdo da FUNAI
a respeito do RTID da Comunidade
Remanescente de Quilombo de Jesus.

58

Oficio n° 220/PRES.
Data: 05/08/2008.

FUNAI —
Presidente

318

Informar ao Presidente do INCRA que,
apos andlises, o 6rgdo conclui que nao
consta incidéncia da area pleiteada pela
Comunidade Remanescente de
Quilombo de Jesus em terra indigena,
que o territorio indigena mais proximo
dista 14 quilometros da area pleiteada
(conforme croque que envia em anexo).

Informar, ainda, que desconhece que
tenha  sido  realizada  pesquisa
arqueologica ou de investigagdo da
memoria oral indigena na regido da
Comunidade, bem como que nao ha, até
aquele momento, registro de
reinvindicagcdo indigena nas mediagdes
da referida area de forma que a FUNAI
nao objeta quanto a sequencia do
processo.
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59

CROQUI
INFORMACOES
CARTOGRAFICOS.

Data: 55/02/2008.

COM

FUNAI —
Diretoria de
Assuntos
Fundiarios.

319

Demonstrar, através de informacoes
cartograficas, mapa onde se verifica as
distancias  aproximadas da  darea
pleiteada pela Comunidade
Remanescente de Quilombo de Jesus a
territorios indigenas circunvizinhos.

60

Oficio n°® 985/2008.
Data: 26/08/2008.

DNPM - Chefe
do 19° Distrito.

320

Encaminhar ao Superintendente do
INCRA/ SR-17 o Parecer — 19°
DS/DNPM/RO/AC ~ N° 013/2008
emitido pela Procuradoria Distrital
daquele o6rgdo em reposta ao
OFICIO/INCRA/SR-17/GAB Ne
1673/2008. (item 44)

61

Parecer — 192
DS/DNPM/RO/AC N°
013/2008.

Data: 20/08/2008.

DNPM -
Procurador
Federal do do
19° Distrito.

321 -
323

Emitir parecer em resposta ao que
solicita o OFICIO/INCRA/SR-17/GAB
N°1673/2008.

O procurador fundamenta seu parecer,
de acordo com a legislacdo vigente, no
sentido de que hd no ordenamento
juridico a previsdo expressa “quanto a
possibilidade de coexisténcia de
atividade mineraria e o exercicio do
direito a propriedade, mesmo que seja
de area quilombola.”

62

Despacho/AGU/PFE/INCR
A/N° 841/2008.

Data: 26/08/2008.

INCRA —
Procuradora
Federal.

324 -
326

Emitir parecer em que opina pela
regularizacio fundiaria da
Comunidade Remanescente de
Quilombo de Jesus uma vez que,
atendidas as solicitagOes do
Despacho/AGU/PFE/INCRA/N°
705/2008. (item 38), “verificada a
regularidade processual e o atendimento
dos requisitos legais”, de acordo com o
entender da Procuradora, ndo ha
“qualquer impedimento ao
reconhecimento e titulagdo da area em
questdo.”.

63

DESPACHO/SR-17/GAB
N°421/2008.

Data: 15/09/2008.

INCRA —
Superintendente
Regional.

327

Acatar Procuradoria
Federal Especializada
(Despacho/AGU/PFE/INCRA/N°
841/2008) e encaminhar os autos para a
Divisdao de Ordenamento da Estrutura
Fundiaria.

o parecer da

63

RELATORIO/VOTO/INCR
A/CDR/RO N° /08.

Data: 17/09/2008.

INCRA — Chefe
da Divisdo de
Ordenamento da
Estrutura

328 -
329

Relatar e propor voto pela aprovagdo,
por parte do CDR/INCRA-SR17, dos
procedimentos com vista a
Regularizagdo Fundiaria do Territorio
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Fundiaria e

da Comunidade Remanescente de

membro do Quilombo de Jesus e solicitar
CDR. encaminhamento dos autos a
Coordenagcdo Geral de Territorios
Quilombolas em Brasilia para adocao
de medidas subsequentes.
ATA DE REUNIAO DO Acatar o voto do relator qual seja o de
parecer pela aprovagao dos
64 CDR/INCRA-SR17/ ISI\eIcCrle{t?r/is(‘)R-”d; 330 | Procedimentos com vista &
009/2008. CDR Regularizagdo Fundidria do Territério
Data: 30/09/2008. ' da Comunidade Remanescente de
Quilombo de Jesus.
N Aprovar os procedimentos processuais
RESOLUCAO/INCRA/CD | INCRA/SR-17 — adotados nos autos 54300.002174/2005-
65 R/SR(17)RO/N° 013/2008. | Coordenador do | 331 |74 para regularizacdo fundidria, por
Data: 30/09/2008. CDR. titulacdo, do Territorio da Comunidade
Remanescente de Quilombo de Jesus.
Despacho nfo numerado. | INCRA/SR-17 - éa Estrutura Fundiiria’ INCRA/SR.17
66 Secretario  do | 332 . o
Data: 01/10/2008. CDR. os autos com copia da Ata n° 009/2008
e da Resolucao CDR/RO n° 013/2008.
INCRA — Chefe Encaminha os autos a apreciacdo da
MEMORANDO/INCRA/S | da Divisdo de DFQ a fim de adotar “providéncias
67 R-17/F/N° 616/2008. Ordenamento da | 333 | legais com vistas a Regularizagdo
Data: 03/10/2008. Estrutura Fundiaria do Territorio da Comunidade
Fundiaria Remanescente de Quilombo de Jesus.”.
INCRA - Solicitar informagdes adicionais quanto
Coordenador da a tramitacdo do processo
Comissdo para 54300.002174/2005-74 com vistas a
executar solicitacdo do Gabinete de Seguranca
atividades Institucional.
68 Copia de e-mail. relzicionadas as 334 | Nota-se a insatisfagdo do Coordenador
Data: 23/10/2008. Agoes ' de da Comissao para executar atividades
Regu}ar}zagﬁo relacionadas as Acdes de Regularizagdo
Fundidria e Fundidria (INCRA/SR-17) quanto a
Assistente  de solicitagdo por este entender que o que
Administrag¢ao se pede ja fora contemplado em outros
da DFQ. documentos.
INCRA ) Insistir na solicitagdo de informacgdes
Coordenador da adicionais quanto a tramitacdo do
Comissio para processo 54300.002174/2005-74.
L . p
69 Copia de e-mail. executar 335 | Coordenador da Comissdo para executar
Data: 23/10/2008. atividades atividades relacionadas as Acodes de
relacionadas as Regularizagdo Fundiaria (INCRA/SR-
Acdes de 17) atende a solicitagdo e encaminha em
Regularizagao anexo o MEMO/SR-17/G/N° 193/2008.
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Fundiaria e
Assistente de

70

MEMO/SR-17/G/N°
193/2008.

Data: 29/10/2008.

Administragao
da DFQ.

Apresentar a DFQ informagdes gerais
INCRA } sobre o processo 54300.002174/2005-
Superintendente 74.
Regional
acompanhado No memorando apresenta-se
pelos membros informacdes sobre a Comunidade

da Comissao
para  executar
atividades
relacionadas as
Acgoes de
Regularizagao
Fundiaria.

336 -
340

Remanescente de Quilombo de Jesus
tais como Municipio onde se localiza o
Territorio da Comunidade, propor¢ao da
area pretendida em relacdo a area do
municipio, usos do Territorio por parte
da Comunidade, dimensao e
sazonalidade na ocupagdo do Territorio
da Comunidade etc.

71

INFORMACAO/INCRA/D
F/DFQ/N° 02/2008 (TAA).

Data: 10/11/2008.

INCRA -
Assistente  de
Administragao
da DFQ.

341 -
345

Relatar, resumidamente, a tramitagdo do
processo administrativo
54300.002174/2005-74 e sugerir a
coordenadora geral da DFQ que “os
autos sejam elevados a apreciagdo da
PFE/INCRA” para que emita parecer
quanto a publicacdo de portaria de
reconhecimento  da  Regularizagao
Fundidria do Territorio da Comunidade
Remanescente de Quilombo de Jesus.

A coordenadora acata a sugestdo da
assistente.

72

INFORMACAO/CGA/N®
12/2009.

Data: 19/01/2009.

INCRA —
Procuradora
Federal da PFE.

346 -
349

Emitir parecer ao Coordenador-Geral
Agrario da PFE/INCRA no sentido da
edicdo e publicacdo de portaria de
reconhecimento  da  Regularizagao
Fundidria do Territorio da Comunidade
Remanescente de Quilombo de Jesus.

A procuradora emite parecer favoravel a
edicdo e publicagdo da portaria
apresentando, apenas trés observacdes:

a) visto “que no requerimento inicial da
proposicdo  foi informado existir
processo administrativo incidente sobre
0 perimetro proposto”, (no
requerimento inicial observa-se que ha
uma solicitacdo de reconhecimento de
parte da drea em nome do Senhor Jesus,
patriarca a Comunidade) sugere solicitar
a desisténcia do interessado a titulagao
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individual da parcela(...)”;

b) que se atente para que “os dados e
elementos contidos nos memoriais
descritivos e plantas [relativos ao
Territério requerido pela Comunidade]
passem a fazer parte integrante da
portaria”;

c¢) recomenda que, antes da publicacio
da portaria, a DFQ examine a questao
acerca da “possiblidade de criacdao de
norma visando orientar os calculos para
obtencdo da dimensdo dos territorios
quilombolas”. (essa observagao deve-se
ao debate iniciado em decorréncia do
que se observa na sugestao “b” da Nota
SAEI-AP (item 24).

Acolher a INFORMACAO/CGA/N®
12/2009 e encaminhar os autos a
presidéncia do INCRA para publicacao

DESPACHO/PFE/INCRA/ g\(l)giil:na dor- B da  portaria de  reconhecimento
73 CGA N°20/2009. L. 350 | Regularizacdo Fundiaria do Territorio
Geral  Agrario .
Data: 19/01/2009. da PFE da Comunidade Remanescente de
' Quilombo de Jesus; determinar que o
processo siga o tramite para a titulagdo
em favor da Comunidade.
Reconhecer e declarar como terras da
PORTARIA/INCRA/P/N° Comunidade Remanescente de
74 15. INCRA —| 357 Quilombo de Jesus a drea de
Presidente. 5.920,3877 ha., situada nos Municipios
Data: 21/01/2009. de Sdo Miguel do Guaporé e
Seringueiras, no Estado de Rondonia.
Descrever as confrontagdes ¢ o
Anexo da perimetro do imoével “Quilombola de
75 PORTARIA/INCRA/P/N® | INCRA —| 352- |Jesus” que corresponde ao Territorio
15. (Memorial Descritivo) | presidente. 353 | reconhecido e declarado como terras da
Data: 21/01/2009. Comunidade Remanescente de
Quilombo de Jesus.
DESPACHO/INCRA/P Ne Encaminhar a Diretoria . de
76 07/2009. INCRA ~| 354 Ordenamento da Estrutura Fundiaria —
Presidente. DF/INCRA “para adocao de
Data: 28/02/2009. providéncias de sua respectiva algada.”.
Apresentar uma minuta para a
Minuta da INCRA B PORTARIA/INCRA/P/N°® 15 que inclui
77 PORTARIA/INCRA/P/N° . 355 |além do corpo da portaria em si,
Presidente. . i .
15. também o anexo (memorial descritivo).

Nota-se que hd uma corre¢do a caneta
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no nuamero do processo que fora
digitado no corpo portaria, no entanto,
na edi¢do da portaria esta observagao
ndo fora considerada e o nimero do
processo fora escrito de forma errada.

Encaminhar os autos a Divisio de

DESPACHO/SR-17/GAB INCRA — Ordenamento da Estrutura Fundiaria
78 N®92/2009. Superintendente | 356 | INCRA/SR-17 “para providéncias dos
Data: 03/03/2009. Regional. demais atos subsequentes objetivando
deflagragdo do feito.”.
g\?jl:gg d; Encaminhar os autos da Diviséq Qe
Copia de Relatorio de | Ordenamento da Ordenamento da Estrutura Fundiria
79 . 357 | INCRA/SR-17 ao Servico de
Comunicag¢ao e Protocolo Estrutura . o,
Fundiria/SR-17 Regularlzagao de Territorios
_ servidora, Quilombolas INCRA/SR-17.
INCRA —
Divisdo de
Planilha de entrada de | Ordenamento da . -
R0 documentos e despacho. Estrutura 358 Encaminhar os autos para “dar ciéncia”
Fundiéria — e “providéncias” ao DFQ.
Data: 12/11/2008. Secretaria
Executiva  do
Gabinete.
INCRA -
Superintendente
Regional
acompanhado
Cépia do pelos membros
’1 . da Comissdo | 359 - Idem “item 70"
MEMO/SR-17/G/N para  executar | 363 om tem '
193/2008. atividades
relacionadas as
Acgoes de
Regularizacgao
Fundiaria.
Publicar no DOU a
PORTARIA/INCRA/P/N® 15  que
82 segdo 1, 0. 15, p. 53. Oﬁ.cfal da | 364 Quilombo de Jesus a area de 5.920,3877
Data: 22/01/2009. Unido. ha., situada nos Municipios de Sio
Miguel do Guaporé e Seringueiras, no
Estado de Rondonia.
MEMORANDO/INCRA/S | INCRA — Informar o Chefe da Divisao de
83 R-17/F-4/N° 003/08. Analista do| 365 | Ordenamento da Estrutura Fundiéria
Servigo de INCRA/SR-17 da publicagdo da
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Data: 23/03/2009.

Regularizacao
Fundidria de
Territérios

Quilombolas e
Coordenador da
Comissdo para

PORTARIA/INCRA/P/N° 15 no DOU e
solicitar ~ providéncias quanto  ao
georreferenciamento e demarcagdo do
Territorio da Comunidade
Remanescente de Quilombo de Jesus.

O analista informa ainda que ja se

eﬁeggtzg encontra “descentralizado” e
atividades . disponiveis recursos financeiros “para
relacionadas as . \ ~
- dar prosseguimento a Acdo de
Acgdes de R oA s e s
C egularizacdo Fundiaria” do Territério
Regularizacgao ~
s em questdo e, para demonstrar, anexa
Fundiaria copia de Ficha de Crédito Orcamentaria.
(INCRA/SR-17)
Anexo ao | Imprensa - D
84 | MEMORANDO/INCRA/S | Oficial da| 366 58?{% A%h%%ﬁ?m?& DOV da
R-17/F-4/N° 003/08. Unido. '
Copia de Ficha de Crédito Orgamentaria
INCRA — onde se observa um valor de RS$
Anexo ao | Departamento 23.950,45 destinados a  “atender
85 MEMORANDO/INCRA/S | de 367 | despesas com contratagdo de servicos
R-17/F-4/N° 003/08. Administragao de agrimensura para georrefenciar o
Financeira perimetro do Territorio da Comunidade
Remanescente de Quilombo de Jesus.”.
COPIA DO PROCESSO
54300.002061/2009-01
Assunto: Pagamento de - 368 - -
. f 397
servicos topograficos.
Contendo:
a) Capa INCRA 368 Organizar e anotar a movimentacao do
processo.
Solicitar ao protocolo a abertura de
INCRA — processo para pagamento de servicos
b)MEMORANDO/INCRA/ Divisao de topograficos em favor da empresa
86 SR-17/F/N° 352/2009. Ordenamento da 369 vencedora .do Pregio Eletronico 06/09
. . Estrutura 0s quais se referem ao
Néo datado Fundiaria/SR-17 Georreferenciamento do perimetro do
— Chefe. Territério da Comunidade
Remanescente de Quilombo de Jesus.
Solicitar ao protocolo a formalizagao de
B processo de processo licitatério, na
¢)MEMORANDO/INCRA/ g&iﬁi de modalidade pregdo eletrénico com o
SR-17/A/N° 352/2009. .. ~ 370 | objeto se refere ao Georreferenciamento
Administragao/ . s
Data: 23/04/2009. SR-17 do perimetro do Territéorio da

Comunidade Remanescente de
Quilombo de Jesus.
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Relatar ao  Superintendente  do
INCRA/SR-17 a respeito da
necessidade de contratacdo de empresa

INCRA _ para o servico de Georreferenciamento
d) EXPOSICAO DE Divisio de do perimetro do Territorio da
MOTIVOS Ordenamento da Comunidade Remanescente de
' Estrutura 371 Quilombo de Jesus e solicitar a0 mesmo
Data: 07/04/2009. Fundiéria/SR-17 para que autorize a Divisdo de
_ Chefe. Administra¢do - SR-17 a proceder com
0 processo licitatorio para tal.
H4 um pedido para que seja dada
prioridade a solicitagdo ora realizada.
Acatar a solicitagdo da Divisdo de
Ordenamento da Estrutura
Fundiaria/SR-17 e autorizar a abertura
de processo licitatorio, na modalidade
¢) Despacho ndo numerado. | INCRA _ de Pregdo Eletronico com fim de
Data: 22/04/2009. Regional. de Georreferenciamento do perimetro
do  Territorio da  Comunidade
Remanescente de Quilombo de Jesus.
O Superintende determina “que seja
priorizado o trabalho de licitagao™.
Demonstrar os créditos financeiros
DINeCall{rgmento B disponiveis, entre os quais, o crédito
f) DEMONSTRATIVO dep 373 | para 2 contracdo dos servigos de
FINANCEIRO Administracio Georreferenciamento do perimetro do
Financeira ¢ Territorio da Comunidade
Remanescente de Quilombo de Jesus.
“Fornecer elementos e subsidios que
possibilitem condigdes técnicas de
forma a permitir, dentro de uma
g) ATERMO DE ggrri?o B 374 - viabilidade econdmica, a elaboragao de
REFERENCIA. Téenico da | 378 proposta para a execugdo de servigos de
Data: 22/04/2009. CPL-T/RO agrimensura  necessarios  para 0
georreferenciamento do perimetro do
Territorio da Comunidade
Remanescente de Quilombo de Jesus.”.
h) COPIA DO
s . on Imprensa
Didrio Oficial da Uni30 = Oficial -~ da| 379 | Idem item 82.
e Unido.
Data: 22/01/20009.
i) CONTRATO | INCRA _ Estabelecer as clausulas e condicoes
CRT/INCRA/RO/N® Superintendente 380 - | entre a contratante (INCRA/SR-17) e a
12.000/09. Regional. 390 | contratada (GETEC TOPOGRAFIA

LTDA.) para a prestagdo de servigos
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Data: 23/07/2009.

referentes ao Georreferenciamento do
perimetro do Territorio da Comunidade
Remanescente de Quilombo de Jesus.

Js)e;?gl?n(_)?: i?lpflallgfnao Icr)l}lpc rizlllsa da| 391 Publicar no DOU o extrato do contrato
i N° 12.000/09.
Data: 27/07/2009. Unido.
Encaminhar os autos ao chefe da
Divisdao de Ordenamento da Estrutura
Fundiaria/SR-17 sugerindo que este
k) Despacho nao numerado. | INCRA ~| 3090 encaminhe ao Gestor de Contratos para
Data: 30/07/2009. Pregoeiro prosseguimento ¢  recomendando
atencdo especial aos prazos de vigéncia
do Contrato e de execucao dos servigos,
alerta, “que sdo distintos”.
N INCRA — Solicitar ao Chefe da Unidade
) TRANSMISSAO DO | pivisio de Avancada Jaru Ouro Preto do INCRA
TELE-FAX/SR/17/F/N® Ordenamento da em Ji-Parana/RO que designe “um
/2009. Estrutura 393 servidor para compor equipe de
Data: 30/07/2009. Fundiaria/SR-17 fiscalizagdo do SEervigo de
— Chefe. georreferenciamento”.
m) FAX/SR/17/E/N® 103 INCRA — Chefe Responder ao FAX/SR/17/F/N° /2009
/2009, da Unidade 394 designando um  servidor, técnico
Avancada Jaru agricola, para compor a equipe de
Data: 30/07/2009. Ouro Preto fiscalizagéo.
Encaminhar os autos ao Servico de
INCRA — Cartografia INCRA/SR-17 “para
Divisao de analise, minutar Ordem de Servico e
n) Despacho nédo numerado. | Ordenamento da 395 incluir um servidor, Analista de
Data: 30/07/2009. Estrutura Reforma e Desenvolvimento Agrario,
Fundiaria/SR-17 na equipe de fiscalizagdo e
— Chefe. acompanhamento do
georreferenciamento”.
Autorizar a  empresa  GETEC
Topografia Ltda. a iniciar os servigos de
Agrimensura necessarios ao
georreferenciamento do perimetro do
Territorio da Comunidade
0) ORDEM DE Remanescente de Quilombo de Jesus e
SERVICO/INCRA/SR/17/G | INCRA R constituir Comissiio composta por dois
AB/N° 80/09. IS{IQZ ie(r)lrg:le Hdente 396 servidores, entre ele o Coordenador da

Data: 07/08/2009.

Comissdo para executar atividades
relacionadas as A¢des de Regularizagao
Fundidria instituida pela Ordem de
Servigo/ INCRA/SR-17/N° 033/2008,
para acompanhamento, fiscalizacdo e
recebimento dos servigos.
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Notificar, considerando a emissdo da
Ordem de Servigo, a empresa GETEC

p) FAX/SR/I7/E/N° 25 | INCRA n Topografia Ltda. a receber a referida
/2009. Servigo de 397 | Ordem de Servico ¢ ‘“adotar os
Cartografia/ SR- . .

Data: 07/08/2009. 17 procedimentos necessarios  para, no
prazo de 05 (cinco) dias iniciar os
servicos de campo”.

COPIA DA

ORDEM DE | INCRA —

87 SERVICO/INCRA/SR/17/G | Superintendente | 398 | Idem item 86 “0”.
AB/N° 80/09. Regional.
Data: 07/08/20009.
Apresentar a DFQ as pecas técnicas
referentes ao georreferenciamento do
perimetro do Territério da Comunidade
Remanescente de Quilombo de Jesus
para analise técnica e homologacao,
“com vistas a sua titulagdo”.
A chefe justifica o encaminhamento a
INCRA — DFQ dada a prioridade da titulacdo no
MEMORANDO/INCRA/ Divisao de exercicio em questdo (2009) e a
28 F/SR-17/ N° 402/2009. Ordenamento da | 399 - sobrgcarga de trabqlllo imposta aos
Data: 19/10/2009 EStI'uFl’lI‘.a 400 | servidores de sua Divisao.
. ' Fundiaria/SR-17 Alerta, ainda, que, no entendimento dos
— Chefe. L. oL~
técnicos de sua Divisdo, quando da
titulagdo, ha que se observar o disposto
na Lei n° 11.952, de 25 de junho de
2009, art. 4°, §2° 9° e 10° (Lei que
dispde sobre a regularizacao fundiaria
das ocupagdes incidentes em terras
situadas em areas da Unido, no ambito
da Amazodnia Legal.)
Informar a Chefe da Divisdo de
INCRA B Ordenamento da Estrutura Fundiaria —
N INCRA/SR-17 que ap6s conferéncia das
MEMORANDO/INCRA/F/ | Divisao de Plantas e Memoriais Descritivos
89 F-2/SR-17/N° 001/2009. Ordenamento da 401 | relativos ao georreferenciamento do
Estrutura , A X
Data: 19/10/20009. Fundidria/SR-17 perimetro do Territorio da Comunidade
} Remanescente de Quilombo de Jesus,
— Desenbhista. . n
atestar que “estao corretas e em
conformidade com as normas técnicas”.
INCRA — Encaminhar ao  Coordenador da
Copia de e-mail. Divisdo de | 407 . | Comissdo para executar atividades
90 Data: 09. 10 e 16/11/2009 Ordenamento da | 43 | relacionadas as A¢des de Regularizagdo
ata. B, 10 e ’ Estrutura Fundiaria (INCRA/SR-17) o documento

Fundiaria/SR-17

expedido pelo Servigo de Cartografia de
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— Chefe.

Brasilia em que analisa os dados
relativos ao georreferenciamento do
perimetro do Territério da Comunidade
Remanescente de Quilombo de Jesus.

O Coordenador responde que tomou as
providéncias solicitadas no referido
documento.

Apresentar ao Coordenador Geral de
Cartografia do INCRA/SR-17 a andlise

INCRA/ das pecas técnicas que compde O
Documento nio numerado. | Presidéncia  — georreferenciamento do perimetro do
91 Chefe da | 404 | Territorio da Comunidade
Data: 29/10/2009. Divisdo de Remanescente de Quilombo de Jesus e
Geomensura. entre outras coisas, solicitar correcao de
um erro a irradiar de um vértice
perimétrico.
INCRA -
Coordenador da
Comissdo para
executar
atividades .. . o
relacionadas  as Juntar ao processo administrativo n
JUNTADA Acbes de 54300.002174/2005-74 documentos
92 S 405 | referentes ao georreferenciamento do
Data: 27/07/2010. ;{egg}?r}zagao perimetro do Territorio da Comunidade
; undiana Remanescente de Quilombo de Jesus.
instituida  pela
Ordem de
Servigo/
INCRA/SR-
17/N° 033/2008.
COPIA DO ;NCR’}/ :
residéncia  —
93 Documento ndo numerado. | Chefe da| 406 |Idem item “91”.
Data: 29/10/2009. Divisao ~ —de
Geomensura.
Apresentar croqui retirado do software
livie “I3geo” com dados regionais
94 Croqui - 407 | circunlimitantes ao  Territério da
Comunidade Remanescente de
Quilombo de Jesus.
INCRA — ]
. Divisio de untar ao processo 0
zla’“lha t de demraﬁa de | Crdenamento da MEMORANDO/INCRA/ F/SR-17/ N°
95 ocumentos e despacho. Estrutura 408 | 4022009 (item 88).

Data: 21/10/2009.

Fundiaria/SR-17
— Chefe.
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INCRA —

COPIA DO Diviss
visdo de
96 MEMORANDO/INCRA/ Ordenamento da | 409 - Idem item “88”
F/SR-17/ N° 402/2009. Estrutura 410 '
Data: 19/10/2009. Fundiaria/SR-17
— Chefe.
INCRA —
MEMORANDO/INCRA/F/ | Divisao de
97 | F-2/SR-17/ N° 001/2009. gggiﬁzemo da | 411 | Idem item “89”.
Data: 19/10/2009. Fundiaria/SR-17
— Desenbhista.
INCRA B Informar a empresa GETEC Topografia
TELE-FAX/INCRA/SR- Coordenadora Ltda. a constatagdao de glguns erros
08 17/F2/N° 254/2009. de Servico de| 412 qua,nto ao geo.rr,ef'erenmamento' do
Cartoorafia/SR- perimetro do Territorio da Comunidade
Data: 11/11/2009. 17 g Remanescente de Quilombo de Jesus e
solicitar as correspondentes corregoes.
Informar a Chefe da Divisao de
Ordenamento da Estrutura Fundiaria —
INCRA — INCRA/SR-17 que apds analise das
0 Documento nio numerado. c(lioorélena}dorad i3 pecas téc(r;ilg%sia Cre?present?das L}tzlela
e Servigo de empresa opografia Ltda.,
Data: 02/06/2010. Cartografia/SR- atestar “ter sido sanadas todas as
17 pendéncias constatadas e solicitadas
através do TELE-FAX/INCRA/SR-
17/F2/N° 254/2009 (item 98).
Memorial ~ descritivo  do | Empresa o o )
imovel “Quilombola | GETEC 414 - Descrever, y@ﬁce a vértice o perimetro
100 Comunidade de Jesus”. Topografia 417 do  Territério Qa Comunidade
D 19/12/3009 Lida Remanescente de Quilombo de Jesus.
ata: : .
COPIA DO Empresa Representar no processo a Planta do
Selo da Planta do imovel GE"II)“EC imovel “Quilombola Comunidade de
101 “Quilombola Comunidade 418 | Jesus” com georreferenciamento do
” Topografia . s .
de Jesus”. Lida perimetro do Territério da Comunidade
Data: 15/09/2009. ' Remanescente de Quilombo de Jesus.
INCRA —
3 Divisao de Encaminhar os autos a DFQ para
102 Documento ndo numerado. | Ordenamento da 418°! apreciagdo e “demais providéncias
Data: 10/08/2010. Estrutura cabiveis com vistas a Titulagdo do
Fundiaria/SR-17 imoével”.
— Chefe.
103 | COPIA DA ATA de 419

Associacao

Apresentar documentos de constitui¢ao

61 . . . ~ . . LY . Lo
Aqui acreditamos ter havido um erro na enumeragdo do processo, pois ha uma repeti¢ao do nimero da pagina.
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Constituicado da Associacao
Quilombola da Comunidade
de Jesus — A.Q.C.J. e copia
dos art. 1° e 2° da referida
Associacao.

Quilombola da
Comunidade de
Jesus.

da  Associacdo  Quilombola  da
Comunidade de Jesus — A.Q.C.J.

CERTIDAO CONJUNTA
NEGATIVA DE DEBITOS

MINISTERIO < "
RELATIVOS AOS | DA FAZENDA Dempnstrar que ndo constam debl'tos
104 TRIBUTOS FEDERAIS E |_ Secretaria da | 420 relgtlvos aos tributos federais e a D'iV1da
A DIVIDA ATIVA DA | Receita Federal Atlya da Unido em nome da Associagao
UNIAO. do Brasil. Quilombola da Comunidade de Jesus.
Data: 23/08/2010.
Apresentar a Coordenadora-Geral da
DFQ a andlise técnica dos autos onde
constata “a presenca de todas as pecas
técnicas exigidas pela IN 20/2005,
INCRA - 49/2008 e 57/2009” de forma que
Coordenagdo declara que “o aludido processo esta
INFORMACAOQ/INCRA/D | Geral o de apto tecnicamente a fase de titulagdo” e,
105 | F/DFQ/N° 15/2010. Regl}lgr}zagao 421 - | jessa forma entdo, encaminha minuta
Data: 24/08/2010. Territorios 423 1 do Titulo de Reconhecimento de
Quilombolas  — Dominio Coletivo e Pro-indiviso “para
DFQ. - impressao e posterior envio ao Gabinete
Servidora. da  Presidéncia,  objetivando  a
efetivacio da titulacao™.
A Coordenadora-Geral acata a andlise
da servidora.
INCRA —
MINUTA DO TITULO DE Coorld enagao Apresenta uma primeira redagcdo ao
RECONHECIMENTO DE Gera C de Titulo de Reconhecimento de Dominio
106 DOMINIO COLETIVO E Regglgr}zagao 224 - Coletivo e Pro-indiviso a ser outorgado
PRO-INDIVISO. Ter‘rlltorlljosi 225 a Associagdo Quilombola da
Data: 25/08/2010. gngom 0l ~ Comunidade de Jesus.
Servidora.
Encaminhar & Coordenadora-Geral da
g\i}:;g d; DFQ “trés vias do Titulo de
Documento ndo numerado. | Arrecadacio e Reconhecimento de Dominio Coletivo e
107 o 426 | Pro-indiviso outorgado a Associagdo
Data: 25/08/2010. 113{ egg}zilr}zagao Quilombola da Comunidade de Jesus,
CI}llré f:ma B devidamente impressos em papel-

moeda”.
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Outorgar a Associagao Quilombola da
Comunidade de Jesus o Titulo de
Reconhecimento de Dominio Coletivo e
Pro-indiviso do imoével “Quilombola
Comunidade de Jesus” que corresponde

TITULO DE ao Territorio requerido pela

RECONHECIMENTO DE INCRA | Nao Comunidade.
108 ]I:’)Ig (1)\/[ gll)?VI%%LETIVO E Presidente. numer-| A copia do Titulo juntada ja se encontra
) : ada assinada pelo Presidente do INCRA e
Data: 25/08/2010. pelo  Presidente da  Associagdo
Quilombola da Comunidade de Jesus
além de duas testemunhas sendo a que
representa a Comunidade o Senhor
Jesus Gomes de Oliveira, patriarca da

Comunidade.
Encaminhar os autos ao Gestor do
g\(fjils?ﬁg d; Sistema Nacional de Cadastro Rural -
Documento ndo numerado. | Ordenamento da SNCR para inclusdo do Territério da
109 Estrutura 427 | Comunidade Remanescente de
Data: 14/02/2011. Fundidria/SR.17 Quilombo de Jesus “ja devidamente
" Chefe georreferenciado e titulado” no referido

' Sistema”.
] MDA - Gestor Demonstrar que o Territério da
COPIA DO do Sistema 478 - Comunidade Remanescente de
110 | Espelho  Cadastral ~ do | Nacional de 430 Quilombo de Jesus encontra-se
Imével Rural no SNCR. Cadastro Rural cadastrado no Sistema Nacional de
— SNCR. Cadastro Rural — SNCR.

Informar a Chefe Divisdo de
MDA - Gestor Ordenamento da Estrutura Fundiaria —
Documento nio numerado. | 40 ' Sistema INCRA/SR'-17. sobre o cadastrarpento
111 Nacional de| 431 |do Territorio da  Comunidade

Data: 01/03/2011.

Cadastro Rural
— SNCR.

Remanescente de Quilombo de Jesus no
Sistema Nacional de Cadastro Rural —
SNCR.

62 . ;. . . , ~ y .
Deduzimos que esta copia tenha sido juntada aos autos apds a numeragdo das paginas do processo.
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ANEXO II

Croqui demonstrativo dos procedimentos administrativos de regularizacdo de quilombos de
acordo com o Decreto n® 4.887/2003 e Instru¢ao Normativa n® 57/2009 do INCRA.

Fonte: INCRA — banner apresentado na ceriménia realizada no dia 23 de outubro de 2010 para a entrega do
Titulo de Reconhecimento de Dominio Coletivo e Pro-Indiviso a Associagdo Quilombola Comunidade de Jesus.
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ANEXO III

Requerimento de solicitacdo de regularizagdo das terras ocupadas pela Comunidade do Seu
Jesus, como territorio quilombola.

“!-‘,,.«J
ILMO. SR. SUPERINTENDENTE REGIONAL DO INCRA /RO

ESMERALDINA LEITE COELHO, infra-assinados,
brasileira, solteira, Cédula de Identidade RG, n® 386.644 SSP/RO., e CPF. sob n°
349.249.492-72, na qualidade de representante da Comunidade Quilombola,
localizada no Municipio de Sdo Miguel do Guaporé¢/RO, vem mui respeitosamente
perante Vossa senhoria, solicitar regularizagio da 4rea acima citada

Na oportunidade, informamos que a area demarcada ¢ de
204,1491 ha, inserida na gleba 14, lote 01, linha 42, setor primavera. A Referida area
encontra-se regularizada em nome do Sr. Jesus Gomes de Oliveira, brasileiro,
solteiro, agricultor, portador da Cédula de Identidade RG n® 131.093/SSP/RO, ¢
Inscrito sob 0 n® 163.056.042-15.

Nestes Termos,
Pede Deferimento.

Porto Velho/RO., 24 de novembro de 2005

2] ‘ - .
(gjl/;)n-w w.ﬂoQ,d,m A /Cu@h @QQQM

& HIUCANCRARO, Esmeraldina Leite Coelho

=3 ¥ e, g ii ) ’%,(_MWV,AM, 4M@~Mwy_
iiiiiii _ v Raimundo Assungfo de Oliveira
. e

ij’opt@ - 9969- 3268 ('J’wtm@u_&)
FEMEC. Seodlonuon N W c,QJacL( ,.@L’L 6‘0\)\’\ e O

(6({) '3 6 ’“f r_2 -0l 35 3 %C\\\JO\"I L Oy Y'{@'t}.’\:"‘ ﬂ(\‘LQ LA
®\«Q&/\,‘LC\,
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ANEXO IV

Declaracdo do INCRA — Unidade Avancada de Seringueiras, atestando a ocupag¢do, pelo
senhor Jesus Gomes de Oliveira, de um lote com area de 204,1494 ha.

SERVICO PUBLICO FEDERAL
WINTSTERIO EXTRAORDITARIO BY POLITICA FUNDLARIA
WSTITUTC NACIONAL DE COLONIZAGRO E REFORMA AGRARIA
SUPERINTENDENCIA REGICNAL DE ROWDONIA
UNIDADE AVAITADA SERINCURIRAS

DECLARAC KO

Declaramos vara fins de aposentadoria, que o S,
JESUS GOMES DI OLIVEIRA, brasileire, solteiro, agricultor, portadcr da ce-
dula de identidade RG n® 131.093 SSP/RO, e inscrite fio CPF sob n® 163,056,
042-15, € legitimo ocupante do lote Ol, gleba 14, linha 42, Setor Primave-
ra, Gleba Rio Branco, com érea de 204,1494 ha, jurisdicionado & Unidade A-
vangada Seringueiras, no municipio de Zio Miguel do Cuapore-RO, onde reside-
de e explora desde dezembro de 1959, conforme processo administirative n-
0.211/87-4, en tramitagfo nesta autarquid.

Para gue surta os devidos e legais efeitos,; far-

mo a presenie em duas wvias de igual forma & teor.

Seringueiras-RO, 04 de meio de 199%.

Fonte: Processo Administrativo n® 54300.002174/2005-74 — INCRA/SR-17.
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ANEXO V

Certidao de Auto-Reconhecimento emitida pela Fundagdo Cultural Palmares certificando que
a Comunidade de Jesus “é remanescente das comunidades dos quilombos”.

REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Criada pela Lei n. 7.668 de 22 de ngosto de 1988

Diretoria de Proteciio ao Patriménio Afro-Brasileiro

CERTIDAO DE AUTO-RECONHECIMENTO

O Presidente da Fundacio Cultural Palmares, no uso de suas atribuicGes
legais conferidas pelo art. 1° da Lei n. 7.668 de 22 de Agosto de 1988, art. 20, 8§ 19 e
20 art. 39, § 4° do Decreto n.° 4.887 de 20 de novembro de 2003, que regulamenta o
procedimento para identificaciio, reconhecimento, delimitagdo, demarcagdo e titulacao das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68
do Ato das Disposicdes Constitucionals Transitorias e artigo 216, 1 a V, §§ 19 e 5° da
Constituicio Federal de 1988, CERTIFICA que a Comunidade de Jesus, localizada no
municipio de Sdo Miguel do Guaporé, Estado de Rond6nia, registrada no Livro de Cadastro
Geral n.° 06, Registro n. 631, fl. 141, nos termos do Decreto supramencionado e da
Portaria Interna da FCP n.® 06, de 01 de margo de 2004, publicada no Diario Oficial da
Unido n.0 43, de 04 de marco de 2004, Secdo 1, f. 07, £ REMANESCENTE DAS
COMUNIDADES DOS QUILOMBOS.

Declarante(s): PROCESSO N® 01420.000556/2006-11

—

Eu, Maria Bernadete Lopes da Silva (AsS.)i.......... M ........... , Diretora da
Diretoria de Protecdo do Patrimdnio Afro-Brasileiro, a lavrei £ a extrai. Brasilia, DF, 31 de
maio de 2006.

0O referido é verdade e dou fé
P

el

UBIRATAN C DE ARAUJO

Presidente da Fyridagdo Cultural Palmares
s
£

SBN Quadra 02 — Ed. Central Brasilia — CEP: 70040-904 — Brasilia — DF - Brasil
Fone: (0 XX 61) 3424-0106(0 XX 61) 3424-0137 —Fax: (0 XX 61) 3326-0242
E-mail:chefiadegabinete@palmares.gov.br http://www. palmares.gov.br

| telictidude do megro & wmr felieidade gaerreira”  (Walle Salomian
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ANEXO VI

Titulo de Reconhecimento de Dominio Coletivo e Pro-Indiviso outorgado a Associacao

Quilombola Comunidade de Jesus pelo INCRA.

MINISTERIO DO DESENVOLVIMENTO AGRARIO - MDA
INSTITUTO NACIONAL DE COLONIZAGAO E REFORMA AGRARIA - INCRA

01~ CARACTERISTICAS DO TiTULO
ESPECIE i
TITULO DE RECONHECIMENTO DE DOMINIO COLETIVO E PRO-INDIVISO

NUMERO DO TITULO | DATA LOCAL DE EMISSAO UF PROCESSO ADMINISTRATIVO
SR-17/001/2010 25/08/2010 | BRASILIA DF 54300.002174/2005-74

02 - OUTORGANTE

Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria — INCRA, Autarquia Federal criada pelo decreto-lei n®

1110 de 09 de julho de 1970, alterado pela Lei n°® 7.231, de 23 de outubro de 1984,
CNPJ n° 00375.972/2001-60, sede e jurisdigdo em todo territorio nacional.

03 - ENTIDADE OUTOGARDA
ASSOCIAGAO QUILOMBOLA COMUNIDADE DE JESUS

CNPJ/CGC
10.515.653/0001-67

UF

20/02/2006 Séo Miguel do Guaporé RO

DATA DA CONSTITUIGAO JLOCALIDADE

04 - FUNDAMENTAGAO LEGAL
Art. 68 do ADCT, Arts. 215 e 216 da Constituigdo de 1988, Decreto 4.887, de 20 novembro de 2003, Instrugdo
Normativa do INCRA n°® 567/2009.

05— CARACTERISTICAS E CONFRONTAGOES DO IMOVEL

IMOVEL MUNICIPIOS DE LOCALIZAGAO UF [ AREA DO IMOVEL (Ha)

RURAL SAO MIGUEL DO GUAPORE E RO | 5.627,3058
SERINGUEIRAS

AREA POR EXTENSO

(cinco mil seiscentos e vinte e sete hectares, trinta ares e cinglienta e oito centiares)

CONFRONTAGOES DO IMOVEL i
CONFORME PLANTA E MEMORIAL DESCRITIVO ANEXOS, QUE INTEGRAM O PRESENTE TIiTULO E
QUE DEVERAQ, IGUALMENTE, COMPOR O REGISTRO DE IMOVEL.

RESPONSAVEL PELA MEDIGAO/DEMARCAGAO
EDIVALDO RODRIGUES DA SILVA

IDENTIFICAGAO DO CREA

DATA
17/12/2009 2.684 DIAC

PLANTA E MEMORIAL DESCRITIVO, EM ANEXOQ, INTEGRAM O PRESENTE TITULO E DEVERAQ, IGUALMENTE,
COMPOR O REGISTRO DE IMOVEL

REGISTRO IMOBILIARIO

PROPRIETARIO | MATR/TRANSC. [ OFICIO LIVRO FOLHAIFICHA
UNIAO FEDERAL | 2.244 1° OFICIO - GUAJARA MIRIM | 2-J 152
PROPRIETARIO | MATRITRANSC. | OFICIO LIVRO FOLHAJFICHA
UNIAO FEDERAL | 9303 1° OFICIO - PORTO VELHO 2-AH 213

O PRESENTE TITULO REGE-SE PELAS CLAUSULAS E CONDIGOES ESPECIFICADAS NO VERSO

DADOS COMPLEMENTARES

DAS CLAUSULAS E CONDIGOES

O OUTORGANTE, qualificado no quadro 02, com fundamento na legislagio federal de regéncia, tendo em vista o que
consta do respectivo processo administrativo, reconhece como drea remanescente de quilombo o imdvel descrito ¢
concede & OUTORGADA, qualificada no quadro 03, o presente TITULO DE RECONHECIMENTO DE DOMINIO
COLETIVO E PRO-INDIVISO, atendidas as seguintes Condigoes ¢ Clausulas:

L Em decorrénc ente reconhecimento, 0 OUTORGANTE assegura @ OUTORGADA a posse ¢ o dominio
do imdvel em cardter perene, coletivo, pro-indiviso ¢ sem preserigdo, ficando vedado & OUTORGADA alienar,
penhorar ou transmitir a qualquer titulo o dominio do imovel, devendo o mesmo permanecer sob 0 seu uso ¢ posse
ou de scus sucessores legitimos, conforme disposto no Artigo 17 do Decreto 4.887/2003, ¢/c, artigo 23 da
Instrugdo Normativa INCRA 57/2009, quando outorgado o titulo definitivo de propriedade ¢ ultimado o registro.

1 do pr

II. 0 imével acima deserito se destina as atividades extrativistas, agroindustriais, culturais ¢ de preservagdo do meio
ambicnte de modo a garantir a aut bilidad remanescente beneficidria, destina-se a
garantir a autc bi es de quilombos beneficidrias, objetivando a sua
preservagdo em seus aspectos sociais, culturais ¢ historicos, segundo o disposto no artigo 68 da ADCT ¢ nos
artigos 215 ¢ 216, da Constituigdo Federal,

da

idade das c Jades rema

I

Fica a OUTORGADA obrigada a preservar o meio ambiente nos imoveis rurais, inclusive as dreas de reserva legal

¢ preservagio permanente, na forma da legislagio ambiental federal ¢ estadual vigentes.

V. O imdvel acha-se livre ¢ desembaragado de todo ¢ qualquer Hnus real, judicial ¢ extrajudicial.

V. O presente TITULO. tem plena forga ¢ validade de eseritura piblica, a teor do art. 7°, do Decreto-lei n® 2.375, de
24 de novembro de 1987, aceitando a OUTORGADA, expressamente, as cldusulas ¢ condigdes dele constantes,
eleito o foro da cidade da sede da Superintendéncia Regional do Incra de localizagio do imével, com renlineia de
qualquer outro, para dirimir questdes que resultem deste.

VI Fazem parte do presente documento de propriedade, inclusive para fins de registro imobilidrio, a planta ¢ memorial
descritivo do imével.

VI O presente TITULO ¢ emitido com isengdo de taxas e emolumentos para a OUTORGADA, nos termos do artigo
29 da Instrugdo Normativa INCRA 57/2009.

Brasilia/DF, 25 de agosto de 2010,

Prote bt
ROLF HACKBART
PRESIDENTE DO INCRA

~ v !
4 / . 7 il wnll
Qmmﬂ»ﬂw Ageuive AC ple WM
AIMUNDO‘ASSUN(}AO DE OLIVEIRA
PRESIDENTE DA ASSOCIACAO QUILOMBOLA COMUNIDADE DE JESUS

Ll

TESTEMUNHA

b A t
AN ﬁjm Al L)&&L[l (g

TESTEMUNIA

oprNee 3840 S - AL
RG N faye-Yae - ssoffrl
NOME SnullE L Ve 124 C‘Juf

CPENe 163,086 24318
RG N° A341.0773 = 8§ n/,_/o
R Jesos Gomes yeOlwerA
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ANEXO VII

Mapa de situagdo do territorio demarcado em nome da Comunidade Quilombola de Jesus.
(fonte: Amaral, 2008)
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os dados e montagem teméty a foram georreferenciados no Software Global Mapper v10.00, SPRING 5.0 (INPE)} e Maxicad 3.6 (Maxidata).

§.044.000

49500 498
ridad e do Sipam}, a Unidade Estadual do instituto Brasileiro de
cretaria Estadual de Planejamento (Seplan) de Rondonia. Todos
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